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ON SOz

Uzerinde yasadigimiz topraklarda iiretilen ve sonraki nesillere birakilan ilim,
fikir ve irfan mirasinin, bugiin yasadigimiz problemlerin ¢6zimiinde ¢cok 6nemli
katkilar saglayacagi muhakkaktir. Bu miras, gelecege dair ¢oziimlemelerimiz igin
genis acilimlara da imkan saglayacakutir. Bize tevarts eden bu miras/gelenek, tizerinde
yasadigimiz topraklarin mayasini olusturmaktadir.

Milletimizin icine girdigi son iki yuz yildir “yiiziinii batiya ¢evirme” tavri,
bugin ‘diinyaya agik, milli ve yerli bir anlayisla kendi mirassmizin daha
¢ok farkinda olma” tavrina yonelmeye baglamistir. Bu cercevede bu topraklari
mayalayan/dolleyen ilmi/irfini mirasimizi arastirma, inceleme ve tahlilletle gin
ylzlne ¢tkararak onlardan yararlanmay: saglamak, 6zellikle bu mirasin olusumunda
ve glnimiize intikalinde etkin rol oynamis isimleri ve kurumlari ortaya ¢tkarmak,
yakindan tanimak ve gelecek kugaklara ilmi zeminde aktarmak, bilim diinyasinin
onemli gorevlerindendir. Zira medeniyetimizin yeniden insdsinda “kékii mazide
olan dti” temel yaklagimimiz olmalidir.

Bu ¢ikis noktasindan hareketle, Cankiri inang ve kiltiir cografyasini etkileyen/
etkilemeye devam eden, dini/tasavvufi/irfani hayatmizin 6nde gelen sahsiyetlerini,
onlarin fikirlerini, eserlerini, tesis ettikleri kurumlart ve toplum hayatindaki etkilerini
arastirmak ve incelemek maksadiyla Cankir1 yoresinde yasamis veya bu yoreyi
etkilemis alimleri/mutasavviflart/gonil insanlarini konu edinen “Cankr:'nin
Manevi Mimarlar:” konulu bir sempozyum duzenledik. Adini Cankir’nin hem
maddi ve hem manevi mimarlarindan olan Emir Karatekin’den alan Universitemizin
kurulusunun 10. yilinda béyle bir sempozyum diizenlemeyi anlamlt buluyoruz. 12-
14 May1s 2017 tarihlerinde Cankirr’da gerceklestirdigimiz bu sempozyuma, bu sahada
calisma yapan bilim insanlarimiz tebligleriyle cok 6nemli katk: sagladilar. Zengin bir
ilmi/irfani mirasa sahip oldugumuzu ortaya koydular. Her birine ayr1 ayri sikran
borgluyuz.

Sempozyumumuza, Rektoriimiiz Prof. Dr. Hasan AYRANCI ve Cankir
Belediye Bagkanimiz Irfan DING basta olmak tizere, 11 Miftiligy, 1l Kiltir ve
Turizm Mudurligi, TDED, Ilim Yayma Cemiyeti, Ensar Vakfr'nin Cankirt subeleri
ile CAYASAD da destek verdiler. Katkilarindan dolayt hepsine ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Uzun ve verimli calismanin neticesi olan bu eserin ilim, irfan ve kiltar
hayatimiza katki saglamasini temenni ediyoruz.

Yrd. Dog. Dr. ibrahim AKYOL
Sempozyum Koordinatorii

Tiirkiyat Enstitiisit Midiirii
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CANKIRI KARATEKIN UNIVERSITESI REKTORU
SAYIN PROF. DR. HASAN AYRANCI’NIN
SEMPOZYUM ACIS KONUSMASI

Sayin Belediye Baskanim, Sayin Milletvekilim, Cok Degerli Hocalarimuiz;
Hepinizi hiirmetle, muhabbetle selamliyorum.

Sehirlerimiz cografi, ekonomik, sosyal, sthhi bakimdan bir¢ok arastirmanin
konusu olmusken manevi iklim ve bu iklimin akt6tleri konusunda calismalar olduk¢a
sinirhidir. Oysa Anadolu sehirleri sahabeden, alperen gazilere, tarikat kurucusu buyik
mutasavviflardan, Yunus gibi dervislere, en meshurundan, halk icinde Hak’la beraber
yasayan evliyaya, ulemaya yurt olmustur. Bundan dolay1 cografi oldugu kadar manevi
anlamda da bereketli topraklarda oldugumuz bilinen bir gercektir. Bu gercekligin
yansimast irfan kavrami tizerinden aciklayabilecegimiz medeniyetimizde tezahiir et-
mistir.

Kiltirimiiziin en ticra koselerinde refleks olarak gérebilecegimiz arifane
tavirlar nihayetinde bu medeniyetin triinidir. Bu medeniyet de cografyay: vatana
geviren manevi iklimle beslenmistir. Hazreti Peygamberin Anadolu’yu isaret eden
cagrist yuzyillar 6ncesinde bu milletin destanlarina yazilmustir. Stiphesiz bu destan
kahramanlari i¢inde Battal Gazi’nin ayr1 bir yeri vardir. Anadolu bu destanda Hazreti
Peygamber tarafindan fethi mijdelenen bir cografya olarak gériiniir ve diinyada ben-
zersiz bir yer olarak tasvir edilir. Istanbul’u isaret eden hadis hepinizin malumudur.
Anadolu her devirde kutsiyeti yliksek bir makam olmustur; sahabenin, alperenlerin
ve bu cografyanin vatana déniismesindeki rolleriyle manevi mimarlarimizin makami
olmustur. Bir yerin cografi fethi medeniyete dair ideallerinizin gerceklesmesi ba-
kimindan yeterli degildir. O yer ancak maddi kiltir imkanlarinizin manevi kiltiir
imkanlartyla mecz edilmesi sonucunda bir medeniyete kucak acar. Manevi kalttr im-
kanlari bir milletin inan¢ diinyastyla dogrudan ilgilidir ve onun viicut bulmus seklidir.

Her inanc alani kendisine ait manevi iklimi yaratirken 6nciilere ihtiya¢ duy-
mustur. Anadolu ve Balkanlardaki Turk fetihlerinin bircogunda dervisler aktif rol
oynamistir. Bityiik tarih¢i Omer Liitfi Barkan’in “Kolonizator Tiirk Dervisleri” kav-
ramiyla daha iyi agiklanabilecek bir safahattir bu. Icinde yasadigimiz Cankrt sehri
bu tiir 6nciilerden alperen sifatl bir kisinin sahsinda temsil edilen bir fetihle bizlere
yurt olmustur. Cankir’nin fethi Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi bakimin-
dan oldukea erken dénemdir. Fethinden sonra hemen hemen hicbir sekilde diisman

isgaline ugramayan sehrimizin manevi iklimi bu bakimdan oldukea istisnai bir yere
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sahiptir. Her yerel tarih anlatisi nihayetinde biyik anlatiyr iceren milli tarihi bes-

ler. Yerel manevi mimarlar sizlerin tebligleri sonrasinda daha iyi anlagilacagy tizere
esasinda yerelligi asan daha buyiik bir manevi iklimin parcalaridir. Onlarin hikéyesi
hakkiyla yazilmadigt stirece inang, kiltiir ve sosyal tarihimizin hatta siyasal tarihimi-
zin bir pargasi hep eksik kalacaktir. Tarih sadece gegmiste yasanmis bir takim olaylar
zinciri degildir. Tarih ortak degerlerimizin ge¢misten bugline yasanmus hikayesini or-
taya ¢ikarip bunlarin kolektif bilinci olusturmasina katk: saglar. Bu hikdyede manevi
mimar ve 6nderlerimizin rolii hem kal (s6z) ile hem hal hem de eserleriyle gériinenin
otesindedir. Kolektif biling bizim bu topraklardaki mevcudiyetimizin, mukavemeti-
mizin, yasama sevinci ve felsefemizin, medeniyetimizin ve gelecegimizi insa eden en
buytk silahimuzdir.

Bu sempozyumun gerceklesmesinde ve yayimlanmasinda buytk faydalar
umuyorum. Bu duygu ve distinceyle hepinizi saygt ve sevgiyle selamliyor, sempoz-

yumun hayirlara vesile olmasint temenni ediyorum.



CANKIRI BELEDIYE BASKANI
SAYIN IRFAN DINCIN
SEMPOZYUMU ACIS KONUSMASI

Sayin Milletvekilim, Sayin Rektérim, Cok Degerli Hocalarimiz; Hepinizi
hirmetle, muhabbetle selamliyorum.

Insanlik bugiin ciddi bir arayts ve bunalim icindedir. Kapitalizmin insana
sunmus oldugu madde ve konfor, insanin manevi yéniini ihmal ettirmis, hatta bircok
toplumlarda maneviyati ortadan kaldirmistir. Maneviyati, ruhu, gelenegi reddeden
toplumlar bugiin diinyada goriildigl gibi hem ekonomik anlamda sikintilar, hem
manevi buhranlar yasamakta, hem de kendi milletlerinin gelecegini tartismaktaditlar.
Modernitenin katt rasyonalist, pozitivist ve materyalist yapist arttk ciddi elestiriler
almaktadir. Post-modern insan artik anlam arayisina girmis, kaybettigi degetleri
ve gelenegi yeniden aramaya koyulmustur. Disiincede, inancta, eylemde kisacasi
butiin begeri planlarda hep bir anlam arayist ve derine inme cabasinin 6ne ¢iktig
gozlemlenmektedir. Yani insan hayatin ve esyanin anlamini yeniden yorumlama
gayretine girmistir. Bu noktada, Hz. Peygamber’in “Ya Rabbi! Bana esyanin
hakikatini goster” duasi ayri bir anlam kazanmaktadir.

Yaratilisin ve esyanin hakikatint arama cabast asirlardir butiin insanlar
mesgul etmis, Hz. Peygamber’in “Kendini bilen Rabbini bilir” hadis-i serifi ise
insanliginin hakikatt arama cabasinda yol gosterici bir ilke olmustur. Bugiin dahi
cok poptiler olan kisisel gelisim uzmanlarinin vermis oldugu seminerlerde “nsanin
kendini tanimasi” hedeflenmektedir. Bir bagka ifadeyle bu uzmanlar, -bilerek
veya bilmeyerek- yukardaki hadis-i serifin aciklamastni yapmaktadirlar. Ariflerin
buytklerinden Niyaz-i Musti de,

Derman arardun derdime
Derdim bana dermdn imis
Burhéin arardim ashhma
Aslim bana burhédn imis

Sag u solum gozler idim
Dost yiiziinii gorsem diye
Ben tasrada arar idim
Ol cin iginde cin imis
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buyurmaktadir. Aslinda insanoglunun derdine derman olarak disarida aradigs seyler

kendinde, kendi i¢ diinyasinda bulunmaktadir. I¢ diinyast zengin olan insanlar gercek
bahtiyarlardir. Bunlar her tirlii keder ve elemden uzak, beseri, sifli duygularim
atabilmeyi basarabilmis billirdan bir avize gibidirler. Iste bu yiice insanlarin yani
peygamberin hakiki varislerinin sactig1 bu 1siklara bugitin her zamankinden daha fazla
ihtiyacimiz bulunmaktadir.

Bu insanlarin etraflarina sactiklart 1siklar, halkalar olusturur. Bu halka 6nce
insanin génliini imar eder; buyiir, bir sehri imar eder; biytr, bir milleti oradan da
biitiin insanhgt imar eder. Insanlik o 15181, yani nuru farkedip bu kulpa yapistiklart
zaman hakiki kurtulusa erecektir. Bu saglam kulpun yani o manevi mimarlar halkasinin
basinda ise Peygamberimiz bulunmaktadir. Bu kulpa yapisanlar kurtulurken onlardan
uzak kalanlar hiisrana ugramis zavallilardur.

Onun igin biz bu sempozyumu bir baska 6nemsiyoruz. Ciinki &zelde
insanimizin ve sehrimizin genelde tlkemizin ve tim insanligin hikmet ve irfan sahibi
bu manevi mimarlara her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiyact vardir. Sézlerimi
Cankirimizin medar-1 iftihatt ve manevi mimarlarindan Astarlizade Hilmi Efendi’nin

bir miinacatiyla bitirmek istiyorum:

Ilahi koma benlik bende yi Rib
Viiciidum bi-viiciid[dur] Sende yi Rib

Goniil dyinesinin sil gubdrin
Hemdn Sen ol goriinen onda yi Rib

Bana niirundan ihsin eyle [bir] goz
Cemdlin seyredem hem anda yi Rib

Hemdn sensin Senindir ciimle varlik
Fenddur her goriinen bunda yi Rib

Eristir Hilmi'yi kurb-1 visile
Kulundur kalmasin dermanda yi Rib

Sempozyumumuza istirak eden, tebligleriyle bizleri aydinlatacak olan
bilim insanlarimiza, sempozyumumuzun hazirlanmasinda ve icrasinda basta
tniversitemiz ve belediyemizden olmak tizere gbrev alan biitin arkadaslarimiza ve
siz hemsehrilerime ¢ok tesekkiir eder, sempozyumun basarili ve verimli ge¢mesini

temenni eder, hepinizi saygi ve hiirmetle selamliyorum.



S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

CANKIRI MILLETVEKILI
SAYIN AV. MUHAMMED EMIN AKBASOGLU’NUN
SEMPOZYUMU ACIS KONUSMASI

Sayin Belediye Bagkanim, Sayin Rektériim, Cok Degetli Hocalarimiz; Hepi-
nizi hiirmetle, muhabbetle selamliyorum.

Sempozyumumuzun agilisinda Kuran-1 Kerim okuyan degetli Osman Uslu
Hocamizin, okudugu ayetlerin meallerini arz etmekte fayda miilahaza addediyorum.
Clnkd giiniin anlamina uygun olarak, ilme ve irfana yonelik ayetler secilmis. Bu
sebeple de giiniin anlamina giincel olacak sekilde hakikaten ayetler okundu. “ Hatsrla
ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bigler bamdinle seni
tesbib ve seni takdis edip durnrken, yeryiiziinde fesat cikaracak, orada kan dokecek birini mi ya-
ratacaksin, dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herbalde ben bilirim, dedi”. Ondan
sonraki stirecte « WS slawd) adl 635 5, Allah, Adem’e biitiin varbklarm isimlerini igretti.”
(Bakara suresi, ayet: 30-31) Adem Aleyhisselama insana, bitin esyanin hakikatini,
isimlerini, ne olup olmadiginin tespitini idrak edecek olan ilmi ilka ettiginde ve biitiin
her seyin ismini Adem Aleyhisselama bu vesile ile beyan ettiginde meleklere tekrar
miisaade etmis oluyorlar. Dolayistyla ilim her seyin 6zii, temeli. Tlim sayesinde insa-
nin dstinligl s6z konusu. Bununla beraber sadece ilim yeterli degil. Bunun yaninda
mutlaka irfanin olmasi gerekiyor.

lim, ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezgsen ya nice okumatktzr
Bosa emek oldugunu Yunusumuz ne kadar basit, yalin ve glizel bir sckilde ifade
etmis. Seytan ilim sahibiydi, onda hicbir siiphe yok. Lakin irfan sahibi degildi. Bu
nedenle bagkaldirds, isyan etti ve rahmetten kovuldu.

Bu sempozyumun anlami hakikaten cok buyik. Eger Ahmet Yesevi
olmasaydi, Sultan Alparslan ve Emir Karatekin olmazdi. Aksemseddin ve Molla
Giirani olmasaydi Fatih Sultan Mehmet olmazdi. Fatih bir ara mitereddid fetih
bize mueyesser olacak mt olmayacak mi diye. Aksemseddin devreye girerek o irfani,
dertni yaklasimla tesvikini, 1srarini ve o konudaki cehdini terk etmemesi gerektigini
kendisine telkin ediyor, tavsiye ediyor, irsad ediyor. Ve tekrar kuvve-yi maneviyye
ile ve onun tezahlrii olarak gerekli maddi her tirli hazirlikla fethin miyesser
olacagina iliskin yaklasim, bilgi sahsilesiyor adeta. Béylece bilginin sahsilesmesi
olan irfan tezahir ediyor. Ve bu sekli ile 52 glinlik bir kusatmadan sonra 29 Mayis
1453t ‘Uluadl <l (lal) aail W el ya¥) paild iiban 8l 8 osambul elbet bir giin
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Setholunacakter. Onu fetheden komutan ne giizel komutan, onu fetheden asker ne giizel askerdir”

hadis-i serifi mucizevi bir hakikat olarak atamiz, dedemiz Fatih’in, Aksemseddin ile
-birisi manevi sultan birisi maddi sultan, ruh ve bedenin bir araya gelmesi gibi- fetih
miiyesser oluyor. Hakikate biiriiniyor.

Ruhu insandan cekip alirsak o beden cesede dontsiir. Cesedi bedene
donistiiren sey ruh ve manadir. Dolastyla manevi ruh gtizelligi istikameti olmaksizin
sadece fiziki bedeni yaklagimlar bizi hedonizme gétiriir. Bununla beraber mana
ile buttnlesmek bizi insan yapar. Ve o bizi “a%i-yz Gllzyysin” noktasina ¢ikarir. Yani
meleklerinde dstiinde bir konuma tastyabilecek bir cevher olarak karsimiza cikar.

Bu sempozyumun distiiniilmesi, tasarlanmast kuvveden fiile ¢ikarak burada
ete kemige biirtinerek goériiniir olmast hakikaten ¢ok mithimdir. Bunu kuvveden fiile
ctkartan ¢ok degerli Tbrahim Akyol Hocamiza, ¢ok degerli Universite Rektoriimiize,
¢ok degerli Belediye Baskanimiza ve hazirGna, burada bizi tebligleriyle aydinlatacak
olan siz degerli hocalarimiza ne kadar tesekkiir etsek azdir. Bu yaklagimlarin ¢ok
o6nemli oldugunu ve bunlarin birer fiili dua oldugunu dusiiniiyorum. Bir kapinin
esigindeyiz su anda. Aynen bin yil 6nce oldugu gibi, insanliga adalet ve merhamet
medeniyetini biitiincil bir bakis acistyla ve insant Hz. Insan olarak disiinen ve her
bir insan icin dinyada, ukba saadetini hedefleyen, gaye edinen bir ecdadin torunlari
ve devamut olarak, kékii mazide olan atinin yasayan temsilcileriyiz. Bizden sonra
geleceklere de bu muktesabati devredecek insanlar olarak —ingaallah- ortak gayemiz
hem nefsimizi, hem neslimizi, hem de bitiin insanlig1 sekiz milyarlik insanlik alemini
diinya ve ukba saadetine vesile kilacak sekilde yeni bir hamle ile kendine 6zgii, 6zgln,
milli ve evrensel Islam medeniyetimizi hakikaten ihya ve insa etmenin faaliyeti olarak
bunu degerlendirmek gerekir. Bu kapinin esiginde aynen bin yil 6nce oldugu gibi,
“diinya besten bijyiiktiir” diyen bir Turkiye’nin 6nciiliiginde biitiin mazlum cografyalarin
dua ve niyaz destekleriyle, biitiin insanhigin yeniden dirilisine, var olusuna ve diinya
ahiret saadetinin olusuna yonelik bir kapinin esigindeyiz. O dénemi tekrar ediyoruz.

Sozlerimi bir dua ile bitirmek istiyorum. “ Ey biitiin kaptlar: agan Rabbim! Bize
bayr kapilarmz ag. Tiim insanliginnze sonu ates olan o kotii sondan kurtarmaya ebedi cennetle
bep beraber mijjdelenmeyi bizlere nasip eyle. Bizleri kendi nefsimize birakma. Bizleri birlikte
rizana erdir. Bizlere en hayirly, en giizel ks yollarma gister.”

Ben bu vesile ile emegi gecenlere tekrar tesekkiirlerimi arz ediyorum. Siz
degerli hocalarimizin tebliglerini —insaallah- daha sonra da okuyabilecegimiz ve
bizden sonraki insanlara okutabilecegimiz giizel bir calismanin olmas: timidiyle

selam, saygt ve hiirmetlerimi arz ediyor, hepinizi Allah’a emanet ediyorum.
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MANEVI IMAR
Ali NAMLI !

Ma'ni eri bu yolda melil olas: dedil
Ma'ni duyan goniiller hergiz ilesi degil
Ten fanidir, can dlmez, ciin gitti geri gelmez;
Oliir ise ten Gliir, canlar ilesi degiP

Sayin Milletvekilim, Sayin Rekt6ériim, Muhterem Belediye Bagskanim, Kara-
tekin Universitesi’nin Degerli Ogretim Uyeleri, sempozyumun tertibinde hizmeti ge-
cen degerli arkadaglar, aziz dinleyenler!

Mana erleri, goéniil mimarlar dinyalarini degisseler de Slmiiyorlar. Fikir ve
distinceleriyle, manevi feyiz ve bereketleriyle ufkumuzu aydinlatmaya ve bize yol
gbstermeye devam ediyorlar.

Insan iki yoni olan bir varliktir. Maddi yoniinii bedeni, manevi yoniini ruhu
teskil eder. Bir denge dini olan Islim insanin hem bedenine, hem de ruhuna hitap
eder. Tslam, insanin da yeryiiziiniin de hem maddi olarak hem de manevi olarak in-
sasint ve imarint hedefler. Insan ne kadar yiice bir riha ve yitksek manevi degerlere
sahip olursa ortaya koyacagt davranislar, eserler, irtinler, kiiltiir ve medeniyet o kadar
parlak, 6zgiin ve kalict olacaktir.

Biz bu tebligimizde Islim medeniyetinin en 6nemli unsurlarindan ve manevi
mimarlar yetistiren baslica disiplinlerinden tasavvufun ne oldugu, tasavvufun toplu-
ma, sosyal ve kiiltiirel hayata katkilar1 ve etkileri tizerinde duracagiz. Ana hatlariyla
Anadolu’nun Islamlasmasinda, manen insasinda ve imarinda tasavvufun roli, tasav-
vufun Anadolu’daki 6nemli temsilcileri, ekolleri ve Anadolu’yu manen besleyen bazi

temel eserler hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf demek Kur’ant ve stinneti agsk, muhabbet ve ihlas ile yagamak,
uygulamak, istikamet Gzere bir hayat sirmek demektir. Stfiler Kut’an ve stinnete da-
yanmayan bir tasavvuf anlayisini reddetmislerdir. Nitekim stfilerin kendisine “Sey-
yidi’t-taife” yani sufiler toplulugunun efendisi tinvanini verdikleri Ciineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) “Kur'an ezberlemeyen, hadis yazmayan kimseye bizim bu isimizde nynlmaz. Ciin-
ki bizim bu ilmimiz Kitap ve Siinnet ile mukayyeddir”” demistir.

1 Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
2 Yunus Emre, Yunus Enre Divan: Tenkitli Metin, haz. Mustafa Tatct, Ankara 1990, s. 126.
3 Kuseytd, er-Risile, thk. Abdilhalim Mahmad-Mahmad b. es-Serif, Kahire 1989, s. 80.
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Tasavvuf demek Mevlana (6. 672/1273) gibi “0e a)ld Ol BSIPCE R AN
plide Sexw o) S/ By can bu tende oldugu nisiddetce ben Kur'an'in kilesiyim. Ben Secilmis
Muhammed’in yolunun toprageyim.”’* demektir.
Tasavvuf demek “pad odiy add 02 205 030 (o / Kitd 0ldum, kil oldum, kul oldun”

diye sevinmek, Allah’a gercek kul olmakla malin, makamin, sehvetin, sShretin, men-

faatin ve nefse it her tiirlii zaafiyetin esaretinden kurtulmaktir.

Tasavvuf demek ihsin demektir. Ihsanin ne oldugunu Sevgili Peygamberi-
miz Sl 438 ol i (S5 ol (b o) 3 S B 2 O SV / Thsdn Allab’s giriyormuseasima
O’na kullnk etmendir. Sen onu girmiiyorsan da O seni mutlaka goriiyor?” diye tarif etmistir.

Tasavvuf demek “Yaratilan: Yaratandan otiirii sevmek” demektir.

Tasavvuf demek “dlemi yabst kendini yaman, elleri bugday kendisini saman” gor-
mektir.

Ustad Necip Fazilin ifadesiyle “Yiidizlar: tesbib tesbih cekerken namazda arka saf
hizdsmda” durmak, kendini en geride gbrmektir.

Tasavvuf demek bir karincay: bile incitmemek, yanlislikla yerinden ettigi ka-
rincayl yuvasina geti gotirmek icin Bayezid-i Bistami® gibi kilometrelerce yol kat
etmektir.

Tasavvuf zihddar. Dinyayt putlastirmamak, her seyden yiiz ¢evirip Allah’a
yonelmektir. Hz. Mevlana’'nin dedigi gibi “diinya” kumas, para, ticaret ve kadin degil
Hak’tan gafil olmakur.”

Tasavvuf glizel ahlak ve edeptir. Ahlak bakimindan Gstiin olan kimse tasav-
vuf ve safa, yani manevi temizlik bakimindan da tsttin olur.®

Tasavvuf tasfiyedir, kalp temizligidir. Allah’in huztruna selim bir kalple ge-
lenler mustesna malin da evladin da fayda vermedigi kiyimet gintinde’ Hakk’in kat-
ststna ari-duru, temiz bir kalp ile ¢tkmaktir.

Tasavvuf demek benligi aradan ¢ikarmak Yaradan’la bas basa kalmaktir. “Sen
ctkarsan aradan kalir seni Yaradan” denilmistir.

Tasavvuf demek padisah-1 alem olmay1 bir kuru kavga gérmek, bir veliye
bende olmay1 climleden evld gérmektir.

Tasavvuf nefis tezkiyesidir. Manevi arinmadir. Nefsin heva ve heveslerin-
den, kéti huy ve aliskanliklarindan arinmak, iyilik ve giizelliklerle bezenmektir.

Tasavvuf nefis ile miicahededir, savasmaktir. Insanin disindaki ser giiclerle
miucadele ettigi gibi icindeki nefis ve seytan ile de sulbu olmayan bir cenge’” girismesi
demektir.

Tasavvuf ihlastir, Allah’a karst samimiyettir. Bltiin ibadet ve davranislarinda
Allah’in nzasini gézetmektir.

4 Mevlana, Kiilliyyit-+ Divin-1 Sems, nst. Bediuzzaman FurGzanfer, Tahran 1374/1995, s. 1387.
5  Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 1, 5.
6 Bk. Kuseytl, er-Risdle, s. 204.
7 Mevlana, Mesnevi, 1, 983. beyit.
8  Bk. Kuseytl, er-Risdle, s. 410, 466.
Bk. es-Suara, 26/88.
10  Cineyd-i Bagdadi tasavvufu “Sulbu olmayan bir cenk” olarak tarif eder. Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 664.
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Tasavvuf demek Ismail Hakk: Bursevi’nin ifidesiyle tesevviifii, yani sonra
yaparim, ileride yaparim demeyi terk etmektir.'" Tasavvuf demek ibnii’l-vakt olmak
demektir. Yani su anda yapimast en uygun en gerekli en faziletli is ne ise vakti ve
zamani ona sarf etmektir.

Tasavvuf demek Yunus Emre gibi

“Ben gelmedim da‘vi igiin, benim isim sevi igiin

Dost'un evi goniillerdir, goniiller yapmaga geldins*

diyerek goniiller yapmak,
gonile girmek, gontllerde yer eylemek, goniil almak, goéniil vermek, gonil pasin
yumak, goniiller tahtinda sultdn olmak, génil kirmamak, kimseye hor bakmamalk,
gbnil ytkmamak, incitmemek ve incinmemek demektir.

Tasavvuf Islim’in ruh hayati, rahani ve manevi yonidiir. Ciineyd Bagda-

di’nin ifadesiyle “Hakk ' seni senlikten ldiiriip kendisiyle diriltmesidir”"

Tasavvufun Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hayata Katkilar1 ve Etkileri

Tasavvuf dini hayatin tamamina farkli bir bakis acist getirir ve derinlik ka-
zandirir. Imant ve Islam’ ihsin boyutuna tasir. Kut’an, tefsir, hadis, stinnet, akaid-
kelam ve fikih gibi dinf ilimlerinin zahir yorumlarini reddetmemekle bitlikte onlara
dertni, isarl yorumlar ekleyerek zenginlik katar.

Islam diistincesi, kiiltiirii, sanati, hatta halkin giindelik hayat tarzi tasavvuf
olmadan tam olarak anlagilamaz. Tasavvufun kendine has bir disiince sistemi, insa-
nin i¢ diinyasi, toplum hayati, 6zellikle insanin manevi egitimi ve gelisimi ile ilgili ken-
dine has bir metodu ve modeli vardir. Stfiler Arapca, Farsca ve Tiirkce olarak siirde
ve nesirde ¢cok genis bir edebiyat meydana getirmislerdir. Tasavvuf ve tekke edebiyatt
olmasayd: edebiyatimiz ¢ok kisir kalirdr. Masiki, mimari ve diger klasik sanatlarimiz
i¢in de ayni seyleri sdylemek mimkiindir.

Farkli tasavvufl ekollerin dinin yayilmast ve halk tarafindan benimsenip ya-
sanmast konusunda buylk hizmetleri ve rolleri olmustur.

Dervisler, miicahid gaziler tarafindan fethedilen yerlerin Islamlasmasina kat-
kida bulunmuglardir. 1071 Malazgirt zaferinden baslayarak yaklagik bin yildir tize-
rinde yasadigimiz Anadolu topraklarinin ve Balkanlar'in Islamlasmasinda ve vatan
haline gelmesinde, maddi ve manevi imarinda miicahid gaziler ve ulema ile birlikte
tasavvuf ehlinin, mutasavviflarin da 6nemli hizmetleri olmustur. Ozellikle stfiler,
dervisler fiitithul-biildindan sonra fiitibul-kuliba da gerceklestirdiler. Fethin ilk za-
manlarinda kdylere, bos ve tenha yerlere yetleserek ziraat ve hayvancilikla meggul
oldular. Kurduklari tekke ve zaviyelerin etrafint imar ederek yerlesime elverisli hale
getirdiler. Degisik yerlerden Anadolu’ya géciip gelen farkli karakterlerdeki topluluk-
lar1 birbiriyle kaynastirdilar.

Fetihler sirasinda dervisler gerekli durumlarda bizzat gazalara da istirak et-
mislerdir. Selcuklu ve Osmanli ddneminde bunun 6rnekleri cok gérilmistiir. Hudut

11 Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'n-Netize, haz. Ali Namli-Imdat Yavas, Istanbul 1997, 11, 327.
12 Yunus Emre, Yunus Emre Divan, s. 172.
13 Bk. Kuseyt, er-Risdle, s. 465.
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boylarina kurduklari tekkeler ¢cevrede olup bitenleri gézetlemek, istihbarat toplamak,

ordunun gegisini ve harekatini kolaylastirmak gibi hizmetler gériiyordu.

Stfiler yaptiklari seyahatler ve kurduklart miisbet iliskiler yoluyla Tslam’t
gayr-1 muslim diyarlara ulagtirmiglardir.

Isgale ugrayan Islam ilkelerinde sémiirgecilere karst halki organize ederek
bizzat savagmislar ve miicidele etmislerdir. Bu konuda Cezait’i Fransizlara karst sa-
vunan Emir Abdtlkadir el-Cezairi, Kafkaslar’da Ruslar’a karst miicadele veren Seyh
Samil, Kuzey Afrika’da Batili sémiirgecilere karst Sentsiler, Stiveys Kanal'nt Ingiliz-
ler’den geri almak icin yapilan kanal harekatina istirak etmek tizere kurulan géntlli
Miicahidin-i Mevleviyye alay1, Ruslara ve Ermenilet’e karst bizzat savasan Alvarlt Efe
Hazretleri, Kurtulus savasinda Uskiidar Ozbekler tekkesi ve Eyiip Hatuniye dergahi-
nin Ustlendigi roller burada zikredilebilecek ¢ok sayidaki 6rnekten sadece birkacidir.
Istiklal Mars’mizin Ankara’da bir dergahta, Taceddin dergahinda yazildig: hepimizin
malumudur.

Tasavvuf erbabi uzak bolgelere kilig zoru olmadan Islaim’in yayilmasini sag-
lamsglardir. Ornek olarak Hindistan ve baz1 Uzakdogu iilkelerinde Islim’in yayilmast
Kiibrevi, Cisti ve Naksibendi dervisleri vasitastyla olmustur. Afrika ortalarinda Isla-
miyet’in intisar1 Ticaniyye ve Kadiriyye dervisleri araciligtyla, Sibirya ve Rus Tatarla-
rinin Islamlasmasi ise Yesevi dervisleri sayesinde olmustur.

Yine stfiler misliman topluluklar ve kabileler arasinda kavga, anlasmaz-
lik ve bolictliik faaliyetlerinin sona erdirilmesi konusunda 6nemli roller Gstlenmis-
lerdir. XIX. asirda Cezayir'de, tarikatlarin faaliyetleri sonucu kabileler arasi kavgalar
sona ermistir. Ayni ylizyilin sonlarinda Giineydogu Anadolu ve Irak bolgesindeki
béliicilik ve ayrimcilik faaliyetlerinin 6nlenmesinde Naksi-Halidi seyhlerinin etkisi
bilinmektedir."*

Anadolu Topragin1 Maneviyat ile Mayalayanlar

Anadolu’da tasavvuf geleneginin olusmast XIII. yizyila dayanir. Anadolu
topragini tasavvufun engin distncesi, tefekkiir ufku, miisimahasi, aski, coskusu
ve heyecant ile mayalayan ti¢ 6nemli sahsiyet tizerinde 6zellikle durmak istiyorum.
Anadolu tasavvufu agisindan ¢ok énemli bu ii¢ géniil adami Muhyiddin Tbnii’l-A-
rabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) ve Ytnus Emre (6.
720/1320)dir.

Anadolu tasavvufu agisindan miistesna bir yeri olan bu tg¢ stfinin durumunu
Prof. Dr. Mustafa Kara hocamiz cemal ve celal tecellisi ile agiklar ve yorumlar."” Biz
de bu konuda onun yorumlarindan istifide edecegiz.

Stfiler kainatta meydana gelen olumlu-olumsuz her seye Allah’in cemal ve
celal tecellileri agisindan bakar ve izah edeler. Cemal ve celal tecellileri hep birbirini

14 Bu konuda genis bilgi icin bk. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1990, s. 60-75, 212-223;
H. Kamil Yimaz, Anabatlaryla Tasavvnf ve Tarikatlar, Istanbul 2016, 59-71, 238-239, 270-271;
Heyet, Tasavvuf Bl Kitab, ed. Kadir Ozkose, Ankara 2012, 32-35, 296-308.

15 Bk. Mustafa Kara, “Mevlana'nin Yasadig: Yuzyila Genel Bakis”, Mevlana -Celaleddin Rumi- 800. Yil,
Turkiye Yazarlar Birligi, Ankara 2007, s. 17-20.
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takip eder. Cemal i¢inde celdl, celdl icinde cemal gizlidir. Nitekim Niyazi-i Misti (6.
1105/1694) bu hususu soyle ifade edet:

Cemali 3ahir olsa 113, celali yakalar an

Nerde bir giil agilsa yaninda har olur peyda

Anadolu’yu yurt edindikten sonra karsilasilan ti¢c biytk celal tecellisi, Ba-
t’dan gelen Haglt seferleri, Dogu’dan gelen Mogol istilast ve iceride ortaya ¢ikan
Babailik isyant ve hareketidir. Bu ti¢ celal tecellisi icinde de ti¢ cemal tecellisi saklidir.
Hagli seferlerine karsilik tasavvufl distincenin en 6nemli simalarindan Muhyiddin
ibni’l-Arabi de Batr’dan gelmistir. Mogol afetinden etkilenerek Dogu’dan/ Belh’ten
gbcen Mevlana Celaleddin-i Rimi sonunda gelip Anadolu’da karar kilmigtir. Seleuk-
lu devleti igin biiyiik bir sikint1 teskil eden Babailer isyani gibi i¢ huzursuzluklara
ragmen ortaya ¢ikan cemal tecellisi ise Yanus Emre’dir. Bu Ug¢ zirve sahsiyetten biri
Arapca, Obtrt Farsca, digeri de Turkge tasavvuf edebiyatinin saheserlerini ortaya
koymuglardur.

Ibni’l-Arabi Endilis’te (Ispanya) dogmus, pek cok seyahatlerde bulunmus,
Anadolu’da Konya, Malatya ve Sivas’ta belli stirelerle kalmig, nihayet Sam’da vefat
etmistir. Yiizlerce eser vermis olan Ibni’l-Arabi’nin en meshur iki eseri Fuszisu l-hikem
ve el-Fiitiihatii -Mekkiyyedir. Genelde biitiin tasavvuf ehli iizerinde, bu arada Osmanlt
mutasavviflar tizerinde de derin tesirler birakmustir.

Mevlana’nin 6zellikle Mesnevi ve Divin-1 Kebiri yedi asirdir okunmakta, diin-
yanin her tarafinda taninmakta ve bir¢ok dile cevirileri yapilmis bulunmaktadir.

Anadolw’nun has evladi Yianus Emre ise Arapca ve Farsca’nin ardindan TIs-
lam medeniyetinin ti¢ctinct dili olan Tirkee ile tasavvufun biitlin inceliklerini ve maz-
munlarint ylizyillart asan sade, yalin, akict ve coskun bir dille ifade etmistir.

Sadreddin Konevi, Fahreddin Iraki, Mieyyididdin el-Cendi, Saidtiddin Fer-
gani, Evhadiddin Kirmani, Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Necmeddin
Daye, Ahl Evran ve Hact Bektas-1 Vell XIII. ylzyilda Anadolu’da faaliyet gbsteren
6nemli mutasavviflar arasinda zikredilebilir.

Abbasi halifesi Nasir li-dinillah zamaninda Bagdat’ta teskilat halini alan G-
tivvet Anadolu’da XIII. yizyilda Seyh Nasiruddin Mahmud (Ahi Evran) tarafindan
Ahilik adiyla teskilatlandirilmstir. Selcuklu ve Osmanli déneminde ¢ok giiclii olan
ahilik teskilatt XX. yiizyila kadar varligini strdiirmistir. Anadolu topraklarinda ta-
savvufi esaslara baglt bir gaziler ve esnaf teskilat: olusmasint saglamugtir. A§1kpa§azé—
de’nin “Ahiyan-1 Ram, gaziyan-1 Ram, baciyan-1 Rim ve abdalan-1 Ram” diye kay-
dettigi Anadolu’da faaliyet gésteren dort gruptan ilki ahileri, “alpler” ve “alperenler”
diye bilinen Anadolu gazileri ahiligin seyfi kolunu, Anadolu bacilart kadinlar kolunu,
Anadolu abdallari da dervisletin olusturdugu teskilat ifade eder.'®

16  Bk. H. Kamil Yilmaz, Anabatlarsyla Tasaveuf ve Tarikatlar, s. 275-279; Regat Ongﬁren, “Anadolu’da
Tasavvuf Gelenegi”, Tasavvuf El Kitabz, ed. Kadir Ozkose, Ankara 2012, 294-295; Ziya Kazici,
“Ahilik”, Diyanet Lslam Ansiklopedesi (DIA), Istanbul 1988, 1, 540-542.
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Anadoluw’da Tasavvuf Ekolleri: Tarikatlar

Anadolu’da Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar déneminde pek ¢ok tarikat
faaliyet g6stermistir. Halk arasinda yayginlasan bu tarikatlarin, medrese ve ulema ile,
hatta devlet ricali ile yakin miinasebetleri olmustur. Anadolu’da yayginlasmus baslica
tarikatlar sunlardir:

Mevlana Celaleddin Rumi’ye nisbet edilen ve Konya merkezli olarak Anado-
lu’ya yayilan Mevlevilik.

XIII. ytizyilda Anadolu’ya gelip Sulucakarahdytik (Hacibektas)’te dergahini
kuran Hact Bektas-1 Veli’ye nisbet edilen Bektasilik. Yeniceri ocagi ile organik bagt
bulunan bu tarikat ikinci piri kabul edilen Balim Sultan ile birlikte farkli bir htiviyet
kazananmis ve II. Mahmud déneminde Yeniceri ordusunun lagvedilmesi ile birlikte
faaliyetleri yasaklanmustir.

Haci Bayram-1 Veli tarafindan XV. ylizyilin baglarinda Ankara merkezli olarak
kurulan Halvetilik ve Naksibendiligi bitlestiren bir tarikat kabul edilen Bayramilik.

Tlk olarak XITI. yiizytlda Anadolu’da Necmeddin Daye ile temsil edildigi hal-
de o zaman pek yayginlasamayan, XIV. ylizyilin sonlarinda Bursa’ya gelen, halk ara-
sinda “Emir Sultan” olarak bilinen Semseddin Muhammed’in Osmanlt topraklarina
tekrar getirdigi Kubrevilik.

Abdtlkadir Geylani’ye nisbet edilen Kadiriyye tarikat;, XV. ylizyilda Hac1
Bayram-1 Vel’nin damadi Esrefoglu Abdullah Rimi tarafindan Anadolu’ya getiril-
mis, XVII. yiizyilda Tsmail Rami tarafindan Istanbul ve Balkanlar’a yayilmustir.

XV. ylizythn ilk yarisinda Anadolu topraklarina girerek kisa stirede halkla
birlikte devlet adamlarinin ve medrese mensuplarinin ilgisini ¢eken Sihreverdiyye
tarikatinin Zeyniyye kolu.

Omer el-Halveti’ye nisbet edilen XIV. yiizyilda dogu Azerbaycan’da kurulup
gelisen, oradan da Anadolu’ya gelip yayilan Halvetilik. Osmanli déneminde Tstan-
bul, Anadolu ve Balkanlarin en yaygin tarikatidir. Halvetiyye’nin otuzdan fazla subesi
vardir. Ancak genellikle bu subeler dort ana kolda toplanir: Raseniyye, Cemaliyye,
Ahmediyye ve Semsiyye.

Bahdeddin Naksibend’e nisbet edilen ve XIV. ylzyihn ikinci yarisinda
Buhara’da tesekkiil eden Naksibendilik Anadolu’da yayginlik kazanan 6nemli tari-
katlardan birisi olmustur. Ahrariyye kolu XV. yiizyilda Simavli Abdullah Tlahi tara-
findan, Miiceddidiyye kolu XVII. yizyillin sonunda Murad Buhari tarafindan Ana-
dolu’ya getirilmistir. Kasaniyye kolu da Istanbul’a kadar ulasan Naksibendiligin XIX.
ylzyildan itibaren Anadolu topraklarinda en yaygin kolu Mevlana Halidi Bagdadi’ye
nisbet edilen Halidiyye kolu olmustur.

XVILI. yiizyilda Aziz Mahmud Hidayi tarafindan kurulan Celvetiyye tarikati
ise esas itibariyle Halvetilige ve Bayramilige dayanur.

Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlar arasinda Rifaiyye, Sazeliyye, Sa‘diyye,
Bedeviyye gibi diger tarikatlart da saymak gerekir."”

17 Anadolu’da faaliyet gosteren baslica tarikatlar hakkinda genis bilgi icin bk. H. Kamil Yilmaz,
Anahatlaryla Tasavonf ve Tarikatlar, s. 126-149, 240-266; Ramazan Muslu, Anadoluda Tasavvuf
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Anadolu’yu Minen Besleyen Tasavvufi Eserler

Anadolu’nun Islamlasmasinda, manen imarinda, dini bilgi, irfan ve killtirin
olusmasinda tasavvuf klasiklerinin ve tasavvufl muhtevaya sahip Arapca, Farsca ve
Tiirkce eserlerin 6nemli katkist olmustur. Onemli bazt Arapca ve Fars¢a tasavvuf
klasikleri Turkee’ye cevrilmis ve serhleri yapilmistir.'®

Ebu Talib el-Mekki'nin (6.386/9906) Kutiil-kuliib v,

Ebi’l-Kasim el-Kuseyti'nin er-Risdle’si,

Imam Gazzal’nin (6. 505/1111) Ihydn uliimid-din'i,

Feriduddin Attar’in (6. 618/1221) Mantiku t-tayr ve Tegkiretiil-evliyd’sy,

Eba Hafs Omer es-Siihreverdi’nin (6.632/1234) Avdrifiil-madrifi,

Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin (6. 638/1240) Fusiisiil-hiken/'i,

Mevlana Celaleddin-i Rami’nin (6. 672/1273) Mesnev?si,

Seyh Sa‘di-i Sirdz’nin (6. 691/1292) Bostan ve Giilistin'y,

Ibn Ataullah el-Tskenderi’nin (6. 709/1309) e/-Hikemiil-Atdiyye'si

Yanus Emre’nin (6. 720/1320) Divin't

Abdurrahman-1 Cami’nin (6. 898/1492) Nefehdtii l-iins™t

el-Cezuli’nin (6. 870/1465) Deldiliil-hayrif1.

Anadolu’da 6zellikle halkin dini-tasavvufi kiltiirin olusmasinda 6nemli kat-
kist olan Turkee esetlerden bazilari sunlardir:

Stleyman Celebi'nin (6. 825/1422) Vesiletii'n-necit1 ya da Mevlidi,

Yazicioglu Mehmed’in (6. 855/1451) Mubammediyyési,

Yazicioglu Ahmed Bican’in (6. 870/1466’dan sonta) Envariil-dsikin’i,

Esrefoglu Abdullah Romi’nin (6. 8741147) Divin’t ve Miizekk:i n-niffiisu

Erzurumlu Tbrahim Hakke'nin (6. 1194/1780) Ma ifetnime’si

Sonug:

Islam’in rGhani ve manevi yonii demek olan tasavvuf Anadolu’nun maddi
ve manevi fethinde, Islamlasmasinda, insa ve imarinda 6nemli hizmetler gérmiistiir.
Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Ahi Evran, Yanus Emre, Hact
Bektas-1 Veli, Hact Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rimi, Emir Sultan gibi nice goniil erleri,
manevl mimarlar roller Ustlenmistir. Anadolu’nun dini, sosyal ve kiltiirel hayatina
O6nemli katkilart ve tesirleri olmustur. Bektasilik, Mevlevilik, Bayramilik gibi Anado-
lu’da kurulan; Kubrevilik, Kadirilik, Sthreverdilik, Halvetilik, Naksibendilik, Rifailik

gibi Anadolu’ya tasinan tasavvuf yollart ya da onlarin sube ve kollart Anadolu insa-

Yollarz, Istanbul 2007; Resat Ong('iten, “Anadolu’da Tasavvuf Gelenegi”, Tasavvuf El Kitabz, ed.
Kadir Ozkése, Ankara 2012, 272-296; heyet, Tiirkiye de Tarikatlar: Tarib ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan,
Istanbul 2015.

18 Tasavvuf klasikleri ve Anadolu’da yayginlik kazanan tasavvufi eserler hakkinda bk. Heyet, Tasavvuf
Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu, Istanbul 2010; H. Kamil Yimaz, Segwe Metinlerle Tasavvuf
Klasikleri, Istanbul 2014; a.mlf., “Anadolu’da Dini Hayat Besleyen Tasavvufl Klasiklet”, Tiirkiye
IV Dini Yaymlar Kongresi -Dini Kldsikler-, Ankara 2011, s. 193-207.
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nin irfanini ve manevi hamurunu yogurmustur. Arapca ve Farsca tasavvuf klasikle-

ri, bunlarin Turkce’ye yapilan gevirileri ile Anadolu’da bu ti¢ dilde yazilan tasavvufl
eserler insanimizin goénil diinyastnt aydinlatmaya devam etmektedir. Sehit ve gazile-
rimizin kanlari ve canlari pahasina elde ettikleri, alimlerimizin ve ariflerimizin mane-
viyatla yogurduklari, yaklasik bin yildir vatanimiz olan bu topraklarda ilelebet payidar
olabilmemiz i¢in maddi imarin yaninda manevi imart da ihmal etmemiz, milletimizin
g6nill diinyasint meydana getiren irfan damarlarinin kurumamasi igin gayret goster-
memiz elzemdir. Iste “Uluslararast Cankir’nin Manevi Mimarlari Sempozyumu”nun

bu ugurda ¢ikilan kutlu yolculugun 6énemli adimlarindan birisi olacagt muhakkaktir.

KAYNAKCA:

Buhari, Iman, 37;

Yilmaz, H. Kamil “Anadolu’da Dini Hayat Besleyen Tasavvufi Klasikler”, Tiirkiye
IV Dini Yaymlar Kongresi -Dini Kldsikler-, Ankara 2011.

H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul 2016.

H. Kamil Yilmaz, Segme Metinlerle Tasavvuf Klasiklers, Istanbul 2014;
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Ozkése, Kadir, Tasavvuf El Kitabi, Ankara 2012.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

MANEVI MIMARLARIMIZ VE SiiR

Mehmet AKKUS!
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Sayin Milletvekillerim, Sayin Rektériim, Muhterem Belediye Baskanmm,
Karatekin Universitesi'nin Degerli Ogretim Uyeleri, sempozyumun tertibinde
hizmeti gecen degerli arkadaslar ve 6zellikle sempozyum icin gayretlerini esirgemeyen
Ibrahim Akyol hocamiz ve aziz dinleyenler!

Hepinizi hirmet ve muhabbetlerimle selamliyorum. En basta Kur’an
okuyan hocamiz
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(Yanus Suresi, 62-64. “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar
tzilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmis
olanlardir. Diinya hayatinda da, ahirette de onlar icin miijde vardir.”) ayetini okuyatrak
adeta bizlere manevi mimarlarin vasiflarint tarif ettiler. Bu miibarek evliyaullahi,
buytklerimizi; biytik, degerli, manevi mimarlarimizi anarken ortak payda nedir onun
tizerinde kisaca duracagim.

Manevi mimarlar diyoruz, dolayisiyla onlarin ortaya koydugu imardan
bahsediyoruz. Mimar kime denir? Bugiinkii anlamiyla mimar denilince hepimizin
aklina kat kat binalar, kdpriiler insa eden; yollar, asfaltlar yapan, bir meslek erbabi
geliyor. Manevi mimar denilen kisi ne yapiyor? Mademki ortada bir imar faaliyeti
var, bunun da yaptigi bir seyler olmali. Onlar kamil insan yetistirmeyi kendilerine is
edinmislerdir. Bu kabil alimlerimizin yaptig1 calismalar, yetistirdigi insanlar, biraktigt
eserler pek coktur. Bu manevi mimatlarin imar edip giinimuizde bile Snemini
yitirmemis olan esetlerinden bir nebze olsun s6z etmek istiyorum.

Buginkd mimarlarimiz belli bir egitimden gectikten sonra elde ettikleri
bilgileri eserlerine aksettiriyorlar. Dogal olarak bu kisiler belirli bir fakdlte
mezunudurlar. Dolayisiyla manevi mimarlarin da belli bir birikimi ve bir egitimi
olmalt ki sahip olduklart o prensiplerle bir inga faaliyetinde bulunsunlar. Neticede

1 Prof. Dr., Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tiirk-Tslam Edebiyati anabilim dalt 6gretim tiyesi.
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ilgi alanimiz olan bu mimarlarin vasiflar1 ve yetisme tarzlary; imar faaliyetinde

kullandiklar1 egitim metotlart nelerdir? Guniimiiz mimarlari, diinyada oturulacak
mekan ile sosyal hayatta kullanilacak birtakim mekanlar insa etmekle ugrastyorlar.
Daha ziyade dis dinyamiza yonelik imar faaliyetinde bulunuyorlar. Buna kargilik
manevi mimarlarimiz da génil tlkesinin imarint yaptyor. Génil tlkesi diye bir tlke
var. Bu tlkede ise dil hanesi, génill hanesi diye bir ev var. Nitekim Sultan I. Ahmed
bir siirinde bu hususu ¢ok giizel dile getirmistir:

Dil hanesi piir-niir olur envér-1 gikrullah ile
Lklim-i dil ma’miir olur mi'mir-1 3ikrullih ile

Dil hanesi aslinda bizim kalbimizdir. Burada bir insaat faaliyeti yaptyorlar ki
orast iyi bir hane olsun ve Cenab-1 Hak tecellisiyle ptir-nuar olsun. Kudsi hadiste “Ben
yere gbge sigmam, mi’min kulumun génline tecelli ederim.” buyuruluyor. O zaman
Rabbimizin tecelli edecegi goniil hanesinde bir imar faaliyeti gerekiyor.

Semseddin Sivast’nin buyurduguna gére orasinin mamur olmast lazim. Padi-
sah bile bir yere gelirken o ortamin tertemiz kilindigina gére génliin de temiz kilinmast
gerekiyor. Dolayisiyla biz bu egitim metodunu tasavvuf yolu olarak ifade ediyoruz ve
tasavvuf yolunun hocalarina, miiderrislerine, 6gretmenlerine de mutasavvif diyoruz.
Bugiinkii konusmamizda kullandigimiz genel baslikta da mutasavvif yerine manevi
mimarlarimiz s6ziini tercih ettik.

Tasavvuf neyi hedefliyor? Allah’a itaat, Allah’in emitlerine riayet, nefsi terbi-
ye, kalbi tasfiye etmek, giizel ahlak sahibi olmak ve Allah’in rizasini gézetmek. Bizim
birkag baslikta ifade etmeye calistigimiz hususlar géniil tlkesinin mimarlart tarafindan
astl hedef glitmuslerdir.

Basta okunan ayet-i kerimede manevi mimarlarin vasiflarini anlatirken “E/egr-
ne dmend ve kdnil yettekdin.” diyor. Yani onlart, iman etmis ve Allah’a kars: gelmekten sakinmig
olanlardsr. Iman konusunda hemen hemen bir stkintimiz yok. Elhamdii lillah Miisliima-
niz, bu konuda ortak paydada bulusuyoruz; ama “ve kdni yetteksin” kisminda sinifta kali-
yoruz. Ne demek “yesteksin  Kisaca, Allah Teala’dan nasil sakinilmasi ve O’na karst na-
sil saygt ile hiirmet g6sterilip ibadet edilmesi gerekiyorsa Gylece kulluk etmek demektir.

Yine basta okunan ayet-i kerimede Cenab-1 Hak kullarint kan dokici insan
olmaktan kurtarmak icin meleklere diyor ki: “Ben sigin bilmediginizi biliyoruns”. (Bakara
Suresi, 30. “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’” demisler. Allah da, “Ben
sizin bilmediginizi bilirim.” demisti.”) Zira insan bastbos birakilip egitimsiz kalirsa
kan dokict bir sekle doniisebilir. Biyiiklerimiz devamlt olarak insanin kan dokiici
Ozelliginden kurtulup Rabbine muti, tam manastyla itaatkar bir kul haline gelmesi
icin calismislardir.

Herkes dis goriiniis itibariyle iyi bir insan olabilir. Ancak insanliginin da o
derece iyi olmasinin éniinde birtakim engeller s6z konusudur. Bunlardan bir tanesi
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seytandir. Bir digeri de nefistir. Nefis hakkinda Peygamberimiz séyle buyuruyor:
daia O Al dudi A gae gaof

“Senin en biiyiik diismantn iki yanin arasindaki nefsindiy”’. Demek ki nefis insana

dismanlik kazandirtyor. Ayni zamanda insani yasatan, insanin hayatint ydnlendiren bir
kuvvedir; ama diisman haline geldigi zaman insani insanligindan ediyor. Dolayistyla
insant kan dokict vasiflara biriinduriyor.

Insan dogduktan itibaren neler ister? En cok arzuladigt sey nedir?
Tasavvufta hubb-1 batin diye bir tabir var. Hubb-1 batin ne demek? Hubb-1 batin
sturekli olarak yeme arzusudur. Bir insan bebekliginden itibaren midesini doldurmak,
cesitli lezzetlere kavusmak, degisik degisik gidalarla kendini beslemek ister. Hayatinin
oncelikli amact karnini doyurmaktir. Bir cocugun yapacagi butiin is bundan ibarettir.
Daha sonra gelistikce cocuklugundan kurtulup, miikellef olup Allah’a kul olmaya
dogru gider.

Hubb-1 batindan sonra evlenme ihtiyact gelir. Evlilik helal hudutlar
dairesinde yapilmalidir. Evlendikten sonra da Hubb-1 cem-i mal. Hubb-1 cem-i mal,
mal toplamak demektir. O mali, diinyalik hedefler ve diinyalik mesgaleler icin toplayip
harctyorsa bu, insani asil maksattan, Allah’in raz1 olacagt gercek kul olma gayesinden
uzaklastirtyor. Topladigt malin zekat, sadakasi, fitri var. Fakitleri gbézetmek diye
bir husus da s6z konusu. Eger mal sevgisi insanda bu duygularin olusmasina mani
oluyorsa bu sefer is onun aleyhine doniistyor.

Mal toplamakla diinyalik hevesler son bulmuyor. Bu sefer de hubb-1 cah
basliyor. Hubb-1 cdh agir1 derecede makam sevgisi demektir. Bu kadar topladigt
maliyla kenarda késede kalmak istemiyor, daha fazlasini arzuluyor. Daha sonrasinda
elde ettigi makam da yeterli gelmemeye basliyor. O zaman hubb-1 riyaset dedigimiz
en Ust makama ulasma arzusu ortaya ¢ikip insanin hayatint yonlendiriyor.

O zaman asir1 isteklerine mani olmak icin nefsin terbiyesi gerekir. Kur’an-1
Kerim de emredici nefis hakkinda §oyle buyruluyor
A JJSQ ‘_,..y u\ g.u O™ Y\ ;y.ulh Q)LA\J un.d\ u\ ‘_,.um ‘5).\\ Ly “Nefis insanlara
emredicidir.” (Yasuf Sutesi, 53. “Ben nefsimi temize ¢tkarmam, ¢linki Rabbimin
merhamet ettigi haric, nefis asir1 derecede kotuligh emreder. Stiphesiz Rabbim ¢ok
bagislayandir, ok merhamet edendir.” dedi.”) Insant emredici nefisten kurtarmak,
nefsi terbiye ederek insan-1 kamil haline getirmek i¢in manevi mimarlarimiz olan
buytiklerimizin bu alanda ¢ok hizmetleri olmustur.

Bir baska diisgman daha var. O da seytandir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala
buyuruyor ki: ) )

Gl 30 1o 3 15T il 1o Gl A1 Gl 1)
“Hakikaten iman edip de Cenab-1 Hakk’a tam manasiyla tevekkil edip dayananlara
seytan tesir edemez”. (Kur’an-1 Kerim, Nahl, 99. “Gergek su ki; seytanin, inanan ve
yalniz Rabblerine tevekkiil eden kimseler tizerinde bir hikimiyeti yoktur.”) Inananlar:
seytan yoldan ¢tkaramaz. Onun dost oldugu veya yoldan ctkardigi, hakim oldugu
kisilerin kimler oldugu ayet-i kerimede $6yle anlatiliyor:

{19,



20

G 2 4y o Gy A3315 Gl o Al L
(Kur’an-1 Kerim, Nahl 100. “Seytanin hakimiyeti, sadece onu dost edinenler

ve Allah’a ortak kosanlar tizerindedir.””) Neticede seytan Allah’tan yiiz ¢evirenleri ve
ona sirk kosanlart hakimiyeti alttna almaktadur.

Manevi mimarlarimizin ilgi alanlari insani; nefsin, seytanin ve sehvetin
serrinden muhafaza etmektir. Insanin kargisinda ti¢ bityiik diisman var: Nefsin
hem faydast var hem de diigmanlik yapabiliyor. Seytan ise basl bagina bir biytik
diismandir. Ayet i kerimede buyruluyor ki:
é’\.\ﬁmb\ﬂ 3 UAJA.G\ U\J umgdc eSSA.\\ Gdaiad) !Ji‘aﬂ‘iu\ eﬂé,.ul.;eg:d\ AQ.C-\ }}\

(Yasin Suresi, 60-61. Ey Ademogullan! Ben, size, seytana kulluk etmeyin.
Ciinkii o, sizin igin apactk bir diigmandir. Bana kulluk edin. Iste bu dosdogru yoldur,
diye emretmedim mi?)

Sehvet nedir? Sehvet sadece cinsellik anlaminda degildir. Diinyaya olan asirt
istek ve tavirlardan dolayt Hak yolundan ayrilmak da sehvetin bir sonucudur.

Biiyiiklerimiz biitiin bunlar icin bizlere ne tavsiye etmistir? Oncelikle eser
birakmiglar ve insanlar egitmisler. En biiyiik tavsiyeleri bes tanedir. Bunlar aslinda
bilinen hususlar, ama bildiklerimizle amel etmedigimiz i¢in sinifta kaliyoruz. Hangimiz,
hangi insanimiz, hangi toplum, hangi Islam tilkesi namazin, orucun farz oldugunu,
ickinin haramligini bilmiyorum diyebilir? Bunu diyebilecek bir tek Msliman olabilir
mi? Hepsi de en iyi sekilde biliyor. Bilgisizlikten degil, bunun tizerinde ciddi manada
durmamak ve ehemmiyet vermemekten kaynaklantyor.

Ibrahim Hakki hazretleri ve birgok mutasavvifta hemen hemen ayni
hususlar vardir. Bunlar en cok neyi tavsiye edet? Killet-i tadm, az yemek. Maalesef
bunu yapamiyoruz. Killet-i mendm, az uyumak. Ne yazik ki cok uyuyoruz. Kellet-i kelim,
az konusmak. Ustelik ¢ok da konusuyoruz. Konusmalarimiz ne hakkinda? Siirekli
baskasinin yanliglarini konusan bir toplum haline geldik. Bunu kontrol etme gibi bir
mekanizmamizin da olmadigint gériiyoruz. Son olarak wuglet-i endm diye bir husus
daha var. Insanlardan uzak durma. Insanlara olumsuz duygu ve aliskanliklar asilayan
mekanlar icinde dmriimuzi tiketiyoruz. Kahve koseleri veya bunun gibi birtakim
yerler bizi Allah’t anmaktan alikoyuyor. Namaz vakti geldiginde tiim bu mekanlar
ve bunun yani sira diinya megsgalesi esas gitmemiz gereken mekana gitmekten bizi
alikoyuyor.

S6zind ettigimiz bu manevi mimarlar bize okuyup yolumuzu aydinlatacak
eserler birakmislar. Bu eserlerin de ¢ogu manzumdur. Siir Hz. Peygamber zamaninda
da oldukea revacta idi. Peygamberimizin sahabesinden sairlerin bulunmast onun
siiri takdir ettigini g&stermektedir. Kur’an'da bir surenin adi da Suard’dir, yani sairler
suresi.

Kasidesini okudugu icin Peygamberimizin hirkasina nail olan Kab b.
Zitheyr var. Imam Busiri hazretleri var. Cankirrda Ali Bey camiinde, Seyhoglu camii
ile Yeni camide gordiim. Caminin kubbesinin kenarlarinda Kaside-i Birde, Arapga
bir kaside. Bunun disinda bizim tarihimizde Yusuf Has Hacib’ten Ahmet Yesevi

(20)
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hazretlerine dolaysiyla Mevlana hazretlerine kadar bu zatlarin hepsi siitle insanlara

ulasmaya calismuslar.

Cankirr’ya gelince sairler yok mu? Mesela Mehmed Hilmi Cerkesi var degil
mi? Bir diger isim de Ahmed Mecburi. Hulasa tarihimizde hemen her yerde ve her
devirde bizim toplumumuzda siir daima 6n planda olagelmistir.

Yunus Emre’yi saymadan olmaz. Bunlar disinda Niyazi Misti hazretleri, Azlz
Mahmtd Hudayi, Hact Bayram’in damadi Esrefoglu Rami var. Hepsinin de ortak
vasfl, goniilleri siirle fethetmek istemis olmalaridir.

Mesela III. Murat su misrainda ne kadar giizel bir séz soyluyor: “Mubabbet
sent’ind yakitim, pervane olan gelsin”’. Bu beyit bile bize yeter. Ben bir muhabbet icin mum
yaktim, o 15181 etrafinda pervane olanlar toplansin, donsiin. Muhabbet sem’i dedigi
nedir? Muhabbet sem’i bir sohbet halkasi, zikir halkasidir. Yaktig1 bu ates veya 151tk
sayesinde insanlart toplamak istiyor; ama buradaki cem* maddi bir toplanma degil
bilakis Allah’in amildig1 bir toplanmadir.

Evliyanin vasfi nedir? Allah’t bir an bile olsa hatirdan ¢ikarmamaktir. Az 6nce
belirttigim hususlardan bir digeri de ‘zikr-i miidinsa vlasmak. Zikr-i miidim devamh
zikir halidir. Devaml zikir demek ise sadece elde tespih stirekli Allah’t zikretmek
demek degildir. Yapilan her iste Allah Teala bu isten razt olur mu olmaz mi? Bu iste
Allah’in yasakladigi haramlarindan bir nokta var mt? Bu is yapildigi zaman sonucu
kotl olur mu? Tim bunlar1 distinmek ve ona gére hareket etmek asil biiytik zikirdir.
Obiir zikir de bu hale ulagsmak konusunda Allah’t siirekli akildan ¢tkarmamak icin
alinan egitimden ibarettir.

Erzurumlu Ibrahim Hakk: hazretlerinin Marifetnimesi, Esrefoglu Rami’nin
Miizekki’n-Niifus gibi esetler giiniimiize ulasan bizlere nasil hiisn-i hulk (giizel ahlak)
sahibi olabilecegimizi Ggreten giizel eserlerdir. Netice itibariyle blyliklerimiz bizlere
nasthat amacl kalic1 ve etkileyici eserler ve bunlarin yani sira da insan-1 kamil olma
yolunda kullanilan egitim metotlart birakmislardir.

Bu kadar cok siirden bahsettigimize gére konusmamizi bir kag¢ beyitle
bitirmek yerinde olacaktir. Sultan 1I. Bayezit’a ait ¢ok giizel bir siiri paylasmak
istiyorum. Padisah dizelerinde sunlat séylityor:

“Huddyd Huddilik sana yarasr

Nitekim gedilik bana yarasir.

Ya Rabbil Sen Rabbimsin, ben de senin garip, fakir bir kulunum. Bu da
benim halimdir. Sen yiicesin, ben ednayim.

“Cii sensin pendhi ciban halkinin
Kamudan sana iltica yarasir”.
Ya Rabbi! Biitiin bu dinyanin, bu kainatin sahibi sensin. Herkesin Sana

dontip Sana yalvarmasi gerekir.
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“Seh oldur ki kullugnun etti senin

Kulun olmayan seh geda yarasir.

Seh padisah demek. Padisah ne demek? Kullugunu yapan kisi asil padisahtir.
Allah’a hakiki manada kul olan sah, padisah olur. “Kulun olmayan sah”, sana kullukta
kusur eden sah ise dilenci, geda olmaya layiktir. Boyle bir sahin dilenciden farki olmaz.
Burada sairin amaci dilenciyi kiicimsemek degildir. Allah’in karsisinda kullugunu
yapan her insanin mertebesinin yiiksek olacagy, aksi takdirde daha asagi mertebelere

inecegidir.

“Elgergi ki isyanimz, ¢ok durnr

Sozdimiiz yine ‘Rabbend yarasir”.

Ne kadar asi olsak, giinahkar olsak, hatali olsak da bize yakisan yine “Ya
Rabbenal” diye Rabbimize el agip yalvarmak, af dilemektir.

“Sen eyle ans kim sana yaragr

Ben ettim ani ki bana yarasir’.

Ya Rabbi! Sana yakisan affetmektir, bagislamaktir, vermektir; ihsan etmek,
ikram etmektir. Ben ise aciz bir kulum. Bana yakisan da iste bu eksik haldir. Az
imkanlarla bu kadarcik yapabildim, gerisini sen ihsan et.

Neticede sunu diyor:

“Su giinde ki big ¢aresi kalmaya

Ana ¢are-res Mustafa yaragir.

Oyle bir giin gelecek ki insanin padisah bile olsa hi¢ caresi kalmayacak.
Kiyamette hesaba ¢ekilecek. Oyle bir giinde onu ancak Peygamber’in sefaati
kurtaracak.

Sonu¢ olarak manevi mimarlarimiz hakkinda uzun zaman konusabilitiz.
Esetlerinden bahsedebiliriz. Hepsi de goniil tilkesinin mimarlaridir. Allah onlardan
razi olsun. Sefaatlerine nail eylesin. Cankirt’mizin bunlar gibi daha bircok mimarlar
var.

Sayin Belediye Baskanimiz, Vekillerimiz, Rektértimiiz hepsi de bu mimatlart
bize tanitmak icin imkanlar sundular. Allah kendilerinden razi olsun. Hepinize

saygilar sunuyorum.

(2



S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

HEDEFLERI ACISINDAN TASAVVUFUN KUR’AN VE
SUNNETTEN TEMELLENDIRILMESI

Basing Sufism on The Qur’an and The Sunnah 1n Terms of 1ts Goals

Avnullah Enes ATES$!
Ozet
Cibril (a.s) hadisi adiyla bilinen hadiste de anlatildigi tizere Islam dinini
tic temel olusturur: Iman, Islam ve Thsan. Iman; kalp ile tasdik dil ile ikrar etmek
scklinde formiile edilmistir. Naslarda belirtilen inang esaslarina bu minvalde inanmak
imandir. Iman hakikatlerinin akla ve kalbe derinlemesine yerlesmesini saglamak ve
olusabilecek stipheleri def edebilmek icin bu alanda esetler yazilmis, minazaralar
yapilmis ve inang ekolleri tesekkil etmistir. Bir ihtiya¢ trini olarak bu alanda
“Kelam Tlmi” dogmustur. Diger yandan Islam’in sartlarini geregi gibi yasamak
i¢in de namazin, orucun, zekatin, haccin ve diger yasama dair amellerin kurallart
derlenmis, naslart dogru anlamak ve dogru yasamak icin Fikih ekolleri zamanla
olusmustur. “Fikth Ilmi” de bu anlamda zamanla ve ihtiyaca binaen meydana
gelmistir. Islam dininin tam anlamiyla kemale ermesi icin bunlarin yaninda ihsanin
da olmast gerekmektedir. Dinimizin t¢linct sac ayaglt konumundaki ihsanin nasil
elde edilecegi, imanin ve Islam’in nasil igsellestirilecegi, “Allah’t goriiyormuscasina”
bir iman ve Islam algisina nasil kavugsulacagt sorulart da ihsana olan ihtiyact géstermis
ve bu ihtiya¢ tizerine hem hal hem de kal ile bu alanda ¢alismalar yapilarak “Tasavvuf
Ilmi” tesekkiil etmistir. Tasavvuf dinin igsellestirilmesini saglayan, ihsant elde etmeyi
6ngoren bir ilimdir. Tasavvuf olgusunun giiniimiizde yanls algilanmasina yol agan
etkenler genelde tasavvuf adina yapilan konusmalar ve eylemlerdir. Bunlar hicbir
zaman tasavvufun mesnedi olamaz. Tasavvufun dogru algilanmast i¢in, onun din
tstd, din dist ya da dinde gizli olan ve ancak 6zel kimselerin bilebilecegi bir seymis
gibi yansitilmamast gerekir. Tasavvufun neyi hedefledigine odaklanarak bir tanim
yapilmalt ve bu ekol sayesinde kazaniacak glizelliklerle tasavvuf anlatilmalidir. Bu
nedenle bu ¢aligmada tasavvuf olgusunun dogru anlagilmasi i¢in tasavvufun ne olup
ne olmadigt belirtilmeye calisilacaktir. Hedefleri acisindan tasavvufta bahsedilen;
hust, hagyet, havf, recd, takva, ma‘iyyet, tevekkdl vb. giizel hasletlerin Kur’an ve
stinnetten temellendirilmesi yapilarak, tasavvufun gercek giindemi olan bu vasiflarin
elde edilmesinde tasavvuf erbabinin tavsiyelerine de yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Hadis, Cibril, tasavvuf

1 Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, enes.ates@bilecik.edu.tr.
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Abstract

As it was told in the hadith known as the hadith of Archangel Gabriel, the
religion Islam stands on three grounds: Faith, Islam and Gift. Faith is formulized as
approval with the heart and approval with the tongue. Believing the faith principles
in this way is faith itself. In order to help to settle the faith realities both in mind and
heart deeply and prevent the possible doubts, some products were written, some
discussions were realized and finally the faith schools were formed. As a result of
these, “Science of Words” was born. On the other hand, the rules of salaah, fasting,
alms, haj and other activities related to life were compiled in order to perform the
rules of Islam as they should be and some Islamic law (figh) schools were formed
in time in order to understand and live the rules propetly. The “Science of Figh”
was formed as a result of need. In order to reach perfection of Islam completely,
there should be Gift beside them. The questions of how to obtain Gift which is the
third component of Islam, how to interiorize the faith and Islam, how to reach the
perception of faith and Islam “as if seeing God” showed the need to Gift, thus the
“Science of Sufism” was formed as a result of the studies on these demands. Sufism
is a science which provides the internalization of religion and aims to obtain the
gift. The notion of Sufism is misunderstood nowadays as a result of the speeches
and actions on behalf of Sufism. These things can never be the basis of Sufism.
In order to perceive Sufism correctly, it should not be reflected as it is something
over the religion, out of the religion, a secret in the religion or something that is
known by only some special people. A definition should be done by focusing on
what Sufism aims and Sufism should be told with the beauties that will be obtained
with this school. For that reason, the definition of Sufism will be realized in order to
understand the notion of Sufism properly in this article. Good characteristics such
as awe, fear, fright, hope, devotion, unity, reliance etc. mentioned in Sufism in terms
of its aims should be grounded with Quran and Sunna and the advises of Sufis will
be taken into account to obtain these characteristics which is the actual agenda of
Sufism.
Key Words: Quran, Hadith, Archangel Gabriel, Sufism

Giris

Tasavvuf; felsefi dustinceler yumagi, anlasilmaz ve karmagik varlik
tanimlarinin bulundugu kalabalik sézler, Kur’an ve siinnetle uyusmadigt halde bir
sekilde yorumlanip kilifina uydurulan edimler degildir. Bu ilmi boyle gostermek,
Islam’in disina itmekte esdegerdir. Tasavvufu bedendeki ruh gibi gérmek gerekir.?
Kalip ile yerine getirilen Islam’tn emirlerinin kalp ile hissedilmesini, bunlarin kiside
bir sahsiyet, suur ve maneviyat olusturmasini saglamaya yardimct bir ekol olarak

2 Zerrdk, Sihabuddin Ebw’l-Abbas, ‘Uddetii -miiridis-sadik, thk. Sadik b. Abdirrahman, (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 1427/2006), 49.
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tantimlanmalidir tasavvuf. Cibril hadisindeki® ihsana tekabul ettigi vurgulanmals;*

kamil bir dinin {i¢ sacayagindan en énemli ayagt oldugu ortaya konmalidir. Nitekim
bircok hadiste Hz. Peygamber (s.a.v)), Allah’in beden ve suretlere degil kalp ve
niyetlere baktigini,® amellerin ancak niyetlerine gore deger kazanacagini belirtmistir.®
Bu da demek oluyor ki; ameller i¢csellestirilmeden, amel edenlerin kalpleri riyadan,
ucuptan, kibirden arinmadan amelleri bir kiymet ifade etmiyor. Yine orug¢ tutan
insanlarin bu orugtan manevi bir kazanim saglamamalari oruglarint ag¢ ve susuzluk
derekesine indiriyor. Allah Restli (s.a.v)) “Her &im yalan siylemeyi, yalan sizle amel
etmeyi terk etmezse bilsin ki; Allah’n o kimsenin yemeyi icmeyi birakmasina ibtiyact yoktur”
buyurarak amelin sekilsellikten Ste bir sey olduguna vurguda bulunmustur. Kur’an’da
namazin kilinmasindansa ikame edilmesine vurgu yapilmast;® minafikla miminin
namazlari tefrik edilitken munafiklarin namazlarinda riya, tembellik,” muminlerin
namazlarinda ise hugu' gibi gozle gorilmeyen manevi 6zelliklerin bulundugunun
zikredilmesi, namazin Allah’t anmak ve hatirlamak icin kilinmast gerektiginin
dile getirilmesi,"" amellerin ara¢ oldugunu, asil olanin géniilden Islam’t yasayan
sahsiyetler olusturmak oldugunu gosterir. Nasil ki cevher araz iliskisinde asil olan
cevher ise Islami yasantida da asil olan ibadet ve taatlerin kisilerde olusturdugu ruh
ve maneviyattit. Nitekim Mevlana (6. 672/1273) da namazdaki hareketleti araz,
namazin kisiye kattigi husu, hasyet, huda gibi duygulatt cevher olarak degetlendirir."
Biitin bunlar iman ve amelin disa yansiyan kismindan ziyade igteki hakikatlerinin
Onemine isaret eder. Burada sunu ifade etmekte yarar vardir: Namazin farzlan
arasinda niyet bulunur. Niyet nasil olursa namaz da Oyle degerlendirilir. Yukarida
zikredilen hadis bunu ifade eder. O halde niyetin, namazda kisinin kastinin ne oldugu
onemlidir. GOsteris, kendini begenmislik gibi duygular tastyan bir kalple namaz kilan
kimsenin namazi zahiren sahih olsa da Allah katinda bir degeri olabilir mi? ibadetlerin
Allah katindaki makbuliyetleri esas oldugundan bunlarin zahirini diizeltmekten daha
oncelikli ve 6nemli olant niyetlerin diizeltilmesidir. Bu da gézle gbriilmeyen, kalbin
bir fonksiyonu oldugundan tasavvufun calisma sahasina girmektedir. Bu yoniyle
tasavvuf ibadetlerin Allah katindaki makbuliyetine, bir baska deyisle iman ve amelin
hakikatlerini temine calismaktadir.

Bucaligmadatasavvufunamagvehedef olarak Miisliiman bireyde olusturmaya
calistigi giizel hasletler Kur’an ve siinnet cercevesinde degetlendirilecektir. Oncelikle

3 Buhar, “Iman”, 36.

4 Zerrak, Uddetii I-niiridis-sadik, 49.

5  Mislim, “el-Birrii ve’s-Silatii ve’l-Adab”, 33.

6 Mislim, “Imara”, 155.

7 Buhari, “Savm”, 8.

8  Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/77, 103; En‘Am 6/72; Yanus 10/87; Hac 22/78; Nar 24/56; Rim
30/31; Miicidele 58/13; Miizzemmil 73/20.

9  Nisa 4/142.

10 Mi’'mintn 23/2.

11 'TaHa 20/14.

12 Mevlina, Celaleddin-i Rami, Mesnevz, cev. Veled Izbudak, g6zden geciren: Abdulbaki Gélpinarls,
(Istanbul: MESGB, 1988), 2: 72-73, b. 944-946, 956.
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tasavvuf ehlinin bu ilmin tanimina dair séylediklerine yer verilecek ve tasavvufun ne

olup olmadig: ortaya konulacak sonrasinda da tasavvufun hedefleri belitlenip Kur’an
ve siinnetten temellendirilmesi yapilacaktir.

1. Tasavvufun Tanimu

Seti es-Sakati tasavvufu sbyle tanimlamustir: Marifetinin nuru verasinin
nurunu sondirmeyen; Kitap ve slnnetin zahirinin nakzettigi bir ilimde batina
dair konusmayan; kerametlerin kendisini Allah’in haram kidigt seylerin 6rtillerini
cignemeye itmedigi kimsenin ahlakidir tasavvuf."
Bu tanim tasavvufun sinirlarini ¢izmekte; Kut’an ve stinnetle sinirlandirmaktadir.
Sofinin elde ettigi marifetin kendisini takvadan uzaklagtirmamas: gerektigini,
kazandigr kerametlerin kendisine haramlar1 mibah gérmeye ya da mazur gérmeye
itmemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Ebt ‘Amr b. Necid ise soyle demistit: Emir ve yasaklar altinda sabirdir tasavvuf.™*
Nasrabazl: Tasavvuf; Kitap ve slinnete yapismak, heva ve bidatlar terk etmek,
mesaythin sayginligint bilmek, halkin mazeretlerini gérmek, virtlere devam etmek ve
ruhsat ve tevilletle ameli birakmakur.”s
EbG Muhammed el-Ceriri: Tasavvuf; her tirli giizel ahlaka girmek ve her tirli koti
ahlaktan ¢ikmaktir.'®
Mezin: Tasavvuf; Hakka inkiyattir.””
Bu tanimlarin da ortak yoéni Islam’in en iyi sekilde yasanmasini, seriata simstki
baglanilmasini ifade etmesidir.
Ciineyd el-Bagdadi’ya tasavvuf sorulunca soyle yanitlamustir: Hakkin seni senden
oldirmesi ve kendisiyle seni diriltmesidir.'® Bir bagka séziinde de “Tasavvuf sulhu
olmayan stirekli zorlamaditr” demistir."” “Sofi, tizerine her tiirli pisligin atildigt ancak
kendisinden ancak glizel seylerin ciktigi toprak gibidir.”; “Sofi, iyi-kéti herkesin
bastig1 yer, herkesi golgelendiren bulut ve herkesi sulayan yagmur gibidir.” sézleri de
yine kendisine aittir.”’
Eba Ttrab en-Neshabi: Sofiyi hicbir sey kedetlendiremez; onunla her sey duru olur.”!
Zunnun: Sofiler; Allah’t her seye tercih ettikleri i¢in Allah’mn kendilerini her seye
tercih ettigi kimselerdir.*
Gazzali: Ici-dist gizli ve ac¢ik giinahlardan temizlemek, kalbi murakabe etmek, nefsi

13 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin, er-Risdletii-Kugeyriyye, thk. Abdulhalim Mahmutd, (Kéhire: Daru’l-
Me‘arif, t.y.), 1: 45.
14 Kuseyri, Risdle, 1: 138.
15  Kuseyrd, Risdle, 1: 145.
16 Kuseyrd, Risdle, 2: 441.
17 Kuseyri, Risdle, 2: 443.
18  Kuseyri, Risdle, 2: 441.
19 Kuseyri, Risdle, 2: 442.
20 Kuseytl, Risile, 2: 442.
21 Kuseytl, Risile, 2: 443.
22 Kuseytl, Risile, 2: 443.
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mucahede konusunda yormak ve riyazat yapmak tasavvufun ilk menzillerindendir.”

Hallac-1 Mansur asilirken tasavvuftan sorulur ve su cevabi verir: Tasavvuf senin
nefsindir; onu oyalamazsan o seni oyalar.**

Ebt Turab en-Nahsebi: Tasavvuf ancak tevekkiil ile olur.®

Bu tanimlarda da tasavvuf ehlinin tevazu sahibi, musibetler karsisinda rizay1 gézeten,
her zaman ve her isinde Allah’a tevekkdl edip O’nu tercih eden kimseler oldugu ifade
edilmistir.

“Ilim hicaptir, diyen bazi ahmaklarin hurafelerine iltifat edilmez. Asil cehalet hicaptir.
Bu nedenle fakih kimsenin sofi olmast olagan bir seydir.” demektedir Gazzali.*®
Sehl b. Abdillah: Ug kimseyle arkadaslik etme: Gafil zorbalatla, yalaka kurralarla ve
cahil sofiletle.””

Sofi; ilimle bezenen, seriati bilen, Kut’an ve siinnet ¢izgisinde hayatint
yasamaya calisan, giizel ahlaklarla bezenme gayretinde olan, nefsani ve sehevi arzulari
terk etmek i¢in ceht eden kimsedir. Tasavvuf da boyle giizel Misliiman bireyler
yetistirmeye calisan bir mekteptir.

Bu baslik altindaki tanimlara bakildiginda bu tanimlarin tasavvufun hedefine
yonelik tanimlar oldugu gorilmektedir. Verilenlerden anlasildigr tizere tasavvufun
hedefi Misliman bireylerin giizel ahlakla bezenmelerini saglamaktir. Tasavvuf ehli,
kisinin bezenmesi gereken erdemlerden 6nce nefsin kot huylarindan kurtulmasint
ongoriirler. Once kéti ahlakin kalpten bosaltilmast anlaminda 133 yapilir sonra giizel
ahlakla siislenme anlamindaki 13l yapilir.?® Nitekim Mevlina da insanlart ambara
bugday toplayan kimselere benzetmis; bugdaylatt toplarken bir yandan eksildiginin
farkina varilmadigini séylemistir. Ambarda bulunan fareler temizlenmeden toplanan

bugdaylatin kalici olamayacagina imada bulunmaktadir.”

Bu nedenle asagida
6ncelikle tasavvufta terk edilmesi gereken kétii ahlaklardan bahsedilecek, sonrasinda

da bezenilmesi istenen glizel hallere ve ahlaklara deginilecektir.

2. Terk Edilmesi Gereken Ahlaklar

Kur’an’da kalple alakali ayetlere bakildiginda fonksiyonunun c¢ok biyik
oldugu hatta insanin benliginin, 6zlinin orada sakll oldugu gérilir. Kalple ilgili
bazi ayetler soyledir: Gozler degil; asil kalpler kor olur,” bazilarinin kalpleri fikh

1

etmez,” kalplerinde hastalik olan,” Allah’in kalplerini temizlemek istemedigi

23 Gazzili, EbG Himid Muhammed b. Muhammed, [hydn ulimi’d-din, (Beyrut: Daruw’l-Ma'rife, t.y.), 3:
404.

24 Gazzali, Ihya, 4: 75

25 Gazzali, Ihya, 4: 272

26 Gazzali, Ihya, 2: 154.

27 Gazzali, Ihya, 2: 172.

28  Gazzali, e/-Miinkizi mined-dalil, Misir: Daru’l-Kitibi’l-Hadise, t.y.), 170.

29  Mevlana, Mesnevi, 1: 8, b. 375-380.

30 Hac 22/46.

31 Afraf 7/179.

32 Bakara 2/10; Maide 5/52; Enfal 8/49; Tevbe/125; Hac 22/53; Nar 24/50; Ahzab 33/12, 32, 60;
Muhammed 47/20, 29; Middessir 74/31.
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kimseler bulunur,” Allah kimi kalplere muhur vurur,* islenen gtnahlar sebebiyle

kalpte paslanma meydana gelir,”® hakikati anlamayanlarin kalplerinde kilit vardir,’
dil ile iman ettigini séyleyip de kalpleri iman etmemis’ ya da imanlart kalplerine
hentiz girmemis kimseler bulunur,” kalpler takva icin imtihana tabi tutulut,” kimi
kalpleri kasvet baglar,"’ kimisinde egrilik bulunur,' Allah insanlari kalplerinin
kazandiklarindan dolayi hesaba ¢eker.*” Bu ve kalple ilgili diger ayetlerden anlagilan;
basta iman ve kifiir olmak tizere tim glizel ve kot ahlaklar kalple yasanmaktadur.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v)) bir hadislerinde “Insanda bir parca vardir ki o
diizeldiginde tim beden diizelir; o bozuldugunda tiim beden bozulur. 1yi dinleyin!
O kalptit” buyurmustur.*” Bu durumda kalbin kotiliklerden arinmast, gzellikle
donanmasi gerekir.

Tasavvuf erbabi tarafindan zemmedilen ve kalp hastaliklart olarak
niteleyebilecegimiz* ahlaklart su sekilde siralayabiliriz: Riya, kibit, ucub, fahr, haset,
ofke, diinya sevgisi, malayani.

-Riy4; g6steris yapmak, yapilan is ve eylemlerde baskalari tarafindan begenilme kaygisi
tastyarak onlara yaptiklarini gostermektir. Iradenin tamaminin diinya icin olmasidir
tiya.*® Kur’an’da amellerini insanlara gosteris olsun diye yapanlar elestirilmis,* bu
huyun minafiklarin huyu oldugu ifade edilmistir.*” Ayrica Allah’a ibadet yapilirken
bu ibadete kimsenin ortak edilmemesi soylenerek® riyakarlik yasaklanmistir.” Hz.
Peygamber (s.a.v.) de yapugi amele bir bagkasini ortak kosan kisiye Allah’in kiyamet
ginii “Ben sirkten en mistagni olanim. Her kim bir amel yapar da bir baskasina
benim yanimda ortak kosarsa ben o amelden de o kimseden de beriyim” diyecegini
nakletmistir. Yine “Insanlara gosteris yapanin i¢ yiziini (bu riyakarligini) Allah
ortaya ¢ikaracaktir””! “Kim riya yaparak namaz kilarsa sitk kosmus olur; kim tiya
yaparak orug tutarsa sirk kosmus olur; kim riya yaparak tasadduk ederse sirk kosmus

33  Maide 5/41.

34 Bakara 2/7; EnAm 6/25; A‘raf 7/101; Tevbe 9/87, 93; Ytinus 10/74; Nahl 16/108; isra 17/46;
Kehf 18/57; Rim 30/59; Muhammed 47/16; Miinafikin 63/3.

35 Mutaffifin 83/14.

36 Muhammed 47/24.

37 Maide 5/41.

38 Hucurat 49/14.

39 Hucurat 49/3.

40 Bakara 2/74; En‘dm 6/43; Hadid 57/16.

41 Al imran 3/7.

42 Bakara 2/225.

43 Buhati “Iman”, 37; Miislim, “Miisakat”, 107.

44 Gazzali, IThya, 3: 48-49.

45 Muhasibi, Haris b. Esed, Adzilm’n-mg%”, thk. Adulkadir Ahmed ‘At4, Beyrut: Daru’l-Cil, t.y.), 143.

46  Ma‘n 107/6.

47 Nisa 4/142.

48 Kehf 18/110.

49  Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, e-Tefsirul-basit, (Suudi Arabistan: Imam Muhammed b. Su‘td
Islam Universitesi, 1 430), 14: 176.

50 Mislim, “Ziihd ve Rekaik”, 46; ibn Mace, “Zithd” 21.

51 Buhari, “Rikak”, 36.
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” 52 seklindeki hadisler de tiyanin amelleri yok ettigini gostermektedir.

-Kibir: Allah kibirlileri sevmez.” Cehennem, kibitliletin varacagi ne kot bir siginaktir.>
Iste boyle miihiirler Allah her zorba ve kibirli kimsenin kalbini.® “Kalbinde zerre
kadar kibti olan cennete giremez.”*

- Ucub (ve fahr); kisinin kendini ve yaptigi amelleti begenmesidir.”” Kibitli nefsin bir
stfatidir.”® Yerytiziinde stmararak yirtime.”” “Ben ondan daha hayirliyim.”® Sizde ne
nimet bulunuyorsa hepsi Allah’tandir.!

-Haset: Allah’in kendisiyle bir kisminizi digerine Ustiin kildigr seyleri temenni
etmeyin.” Haset ettiginde hasetcinin serrinden felakin rabbine siginirim.® “Size,
sizden 6nceki immetlerin hastaligi bulastt: haset ve kin. Bunlar tiras edendir. Sact-

sakalt degil; dini tiras eder bunlar.”** “Atesin odunu yedigi gibi haset de iyilikleri yer.”®

“Birbitinize haset etmeyin.”*

-Ofke: Ofkelerini yutarlar ve insanlart affederler.” “Ofkelenme!”® “Birbirinize
ofkelenmeyin!”®

-Diinya sevgisi: Diinya sevgisinin icerisine diinya hayatinin metat kabul edilen mal,
evlat, kadin ve diger dinyevi seyler de girer. Bunlarin sevgisi, bunlara olan hirs kisiyi
Allah’tan alikoyarsa orada hiisran baslar. Kur’an ve hadislerde diinya hayatina dair su
ifadeler bulunur:

Siz diinya hayatini seviyorsunuz ve ahireti terk ediyorsunuz.”” Dunya hayatt ancak
aldatic1 bir metadir.” Diinya hayati ahiretin yaninda ancak bir metadir.”” “Bu diinya
hayatt ancak bir metadir. Ahiret ise asil karar kilma yurdudur.”” Ttim bunlar diinya
hayatinin metaidir. Ahiret ise rabbinin katinda miittakiler icindir.* Insanlar icin

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 364; Taberani, e/-Mu cermnl-kebir, 7: 281.

53 Nahl 16/23.

54 Nahl 16/29; Ziimer 39/72; Gafir 40/76.

55  Gafir 40/35.

56  Mislim, “Iman”, 147.

57 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Edebiid-diinyi ved-din, (b.y.: Daru Mektebeti’l-Hayati,
1980), 72.

58 Ebu Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali, Kiitul-kuliib fi niu'dmeleti-Mabbib ve vasfu tarikil-miiridi il
makimi't-tevhid, thk. Asim Tbrahim el-Keyali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1426/2005), 1: 368.

59 isrd 17/37; Lokman 31/18.

60  A‘raf 7/12; Sad 38/76.

61 Nahl 16/53.

62 Nisa 4/32.

63 Felak 113/5.

64 Tirmizi, “Sifatw’l-Kiydme ve’r-Rakaik ve’l-Vera™, 56.

65 Ibn Mace, “Zithd”, 22.

66 Miislim, “el-Birrii ve’s-Sila ve’l-Adab”, 24.

67 Aliimran 3/134.

68 Buhari, “Edeb”, 76.

69 Miislim, “el-Birrii ve’s-Sila ve’l-Adab”, 24.

70 Hadid 57/20; Kiyame 75/21.

71 Al imran 3/185.

72 Ra‘d 13/26.

73 Gafir 40/39.

74  Zuhruf 43/35.
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kadinlar, ¢cocuklar, kantarlar dolusu altin ve glimiis, nisanlt atlar, davarlar ve ekinler

gibi arzu edilen seylerin sevgisi tezyin edildi. Bunlar diinya hayatinin metaidir.”
-Malayani: Onlar (0 muminler) bos islerden yliz ceviren kimselerdir.” “Malayaniyi
terk etmek kisinin Muslimanliginin giizelligindendir.””” “Gulmeyi azalt; ¢unki cok
gulmek kalbi oldirtr.”””® Burada kalbin malayani islerden arindirilmast esastir.

3. Bezenilmesi Gereken Ahlaklar

Kur’an’da Allah’in kalplerine hidayet ettigi,” imant yazdig,® kalplerini
saglamlastirdigs®’ kimselerden bahsedilmesi imanin kalpte gerceklestigini gOsterir.
Kalpte olmayan imanin gercek bir iman olamayacagi asikardir. Ayrica hakiki
muiminlerin kalplerinin Allah anildiginda urperdiginin,** muminlerin kalplerinin
Allah’in anilmastyla itminana erdiginin, zaten kalplerin ancak Allah’t anmakla itminan
bulacaginin® soylenilmesi de insanin kemal derecelerine kalbi duygulatla ulasacagina
delildir.

Tasavvufta bezenilmesi gereken giizel ahlaklar da su sekilde siralanabilir:
Takva, vera, zithd, mucahede, ihlas, samt, havf, reca, hiiziin, hagyet, husu, tevazu,
sefkat, tevekkdl, r1za, kanaat, sabir, siikiir, halvet, uzlet, murakabe, ubudiyet, irade,
istikamet, sidk, haya, hirriyet, zikir, fitivvet, dua, edep, muhabbet.
-Takva: Allah’tan uzaklastiran seylerden kacinmak takvadir. Takvanin zahiti ve batint
vardir: Zahiri, setiatin sinitlarini muhafaza; batiny, niyet ve ihlastir.®
Allah katinda en degetliniz en ¢ok sakinaninizdir.® Allah’tan hakkiyla sakinin.®
Gucuntz yettigince Allah’tan sakinin.¥” Sadece benden sakinin.®® Azik edinin;
suphesiz en hayirli azik takvadir.*” Kurbanliklarin ne etleri ne de kanlari Allah’a ulagtr.
Ancak sizin takvaniz O’na ulasir.”’ “Takva buradadir (sadrina isaret ediyor).””! “Allah
seni takva ile aziklandirsin.”?? “Kul, beis olan islere digme korkusuyla beis olmayan

9993 ¢¢

isleri terk etmedikce miittaki olma derecesine ulasamaz.”*> “(Insanlar1 cennete en cok

75  AliImran 3/14.

76  Mimintn 23/3; Kasas 28/55.

77  Muvatta’, “Hiisni’l-Huluk”, 3; Tirmizi, “Zihd”, 11.
78 Ibn Mice, “Zihd”, 24.

79  Tegabun 64/11.

80 Miicadele 58/22.

81 Kehf 18/14; Kasas 28/10.

82 Enfal 8/2; Hac 22/35.

83 Ra'd 13/28.

84  Kuseyri, Risale, 1: 229.

85 Hucurat 49/13.

86 Alilimran 3/102.

87 Tegabun 64/16.

88 Bakara 2/41.

89 Bakara 2/197.

90 Hac 22/37

91 Miislim, “el-Birrii ve’s-Sila ve’l-Adab”, 32.
92 Tirmizl, “Da‘avat”, 45.

93 Ibn Mice, “Zihd”, 24.



S
sokan nedir? sorusuna cevaben:) Takva ve giizel ahlaktir.
-Vera: Ebu Siileyman ed-Darani: Zithdiin basidir. Yahya b. Mu®az: Vera iki yoénlidir.
Zahirde vera; sadece Allah icin hareket etmektir. Batinda vera ise kalbine Allah’tan

2294

baskasinin girmemesidir. Yunus b. Ubeyd: Vera; her tiirld stipheden ¢tkmak ve nefsi
her an hesaba ¢ekmektir.”®

Bu tatfilere gbre vera takvanin tist derecesidir. Bir hadiste; “Vera sahibi ol ki insanlarin
en cok ibadet edeni olasin.”” denilmistir.

-Zuht: Yeme, i¢me, konusma, giyinme ve diger diinyaya taalluk eden islerde
kanaatkar davranma, az ile yetinme, bunlarin génle girmemesidir. Allah’tan megsgul
eden seylerin terk edilmesidir. Diinya sevgisini zemmeden ayetleri burada da
degerlendirebiliriz. “Diinyada zahit ol ki Allah seni sevsin; insanlarin ellerindekine
karst zahit ol ki insanlar seni sevsin.””” “Dunyada zahitlik helali haram yapmakla
veya mali zayi etmekle degildir. Diinyada zahitlik elinde olanlara Allah’in yaninda
olanlardan daha ¢ok glivenmemen; musibet geldiginde sabretme sevabina nail olmak
icin onun kalmasina daha ¢ok ragbet etmendir.””® “Bir adama dinyada zahitlik ve
az konusma hasleti verildigini gérdigiiniizde ona yakinlasin. Ciinkii o hikmet ilka
eder.”””

- Miicdhede: Ugrumuzda miicahede edenleri yollarimiza ulagtiracagiz. Stphesiz ki
allah Mubhsinlerle beraberdir.'” Allah ugrunda hakkiyla cihat edin.'” Allah yolunda
cihat edetler ve kinayanin kinamasindan korkmazlar."”® Bir isi bitirdiginde hemen
yeniden kurul.'® “Gugli mimin zayif miminden daha hayirli ve Allah’a daha
sevimlidir. Her ikisinde de hayir olsa da... Sana fayda verecek seyleri elde etmek icin
caba goster ve Allah’tan yardim iste; sakin acizlik gosterme.”!™

-Samt: Gereksiz ve fuzuli sozler sarf etmemek, dili yalan ve giybetten korumak icin
¢ok konusmamayi tercih etmektir. Mazi ve miistakbel ile istigali birakmak olarak da
tanimlanmistir.'

Onlarin her dillerine geleni ve yapmadiklatini soylediklerini gérmedin mir'™ “Her
kim Allah’a ve ahiret ginline iman ediyorsa ya hayir sdylesin ya da sussun.”'"” “Diline

sahip ol ki evin sana yetsin.”'*®

94 Ibn Mice, “Ziithd”, 29.
95 Kuseyri, Risdle, 1: 234-235.
96 Ibn Mice, “Zithd”, 24.
97 Ibn Mice, “Ziihd”, 1.
98 Ibn Mice, “Ziihd”, 1.
99 Ibn Mice, “Ziihd”, 1.
100 Ankebtt 29/69.

101 Hac 22/78.

102 Maide 5/54.

103 Insirah 94/7.

104 Mislim, “Kadet”, 34.
105 Kuseyri, Risdle, 1: 247.
106 Su‘ara 26/225.

107 Buhari, “Edeb”, 31.
108 Tirmizi, “Zithd”, 60.
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- Havf: Havf ve recd su-i edepten alikoyan iki yulardir.'” Havf, gelecekle ilgili bir

kaygidir.""” Rahmetini umar; azabindan korkatlar.""" Onlardan degil benden korkun.''?
Onlar rableri korku ve umutla dua edetler.'”?

-Reca: Ahiretten korkarak ve rabbimin rahmetini umarak geceleri secdede ve
kiyamda boynu bukik olanla béyle olmayan bir olur mu?''* Kullarima haber ver:
Ben c¢ok bagislayan ve rahmet edenim.'"

-Hiuiziin: Huziinden gozletinde boz geldi.'® Bizden huizni gideren Allah’a
hamdolsun."” Guluyorsunuz da aglamiyorsunuz.'® “Benim bildigimi bilseydiniz az

95119 «¢, 22120

giiler ¢ok aglardiniz. Cok giilme. Ciinkii ¢ok giilmek kalbi 6ldurir.

- Hagyet: Bir seyi bilmenin neticesinde duyulan korkudur. Saygtyla, tazimle hesap
verememe korkusu, denilebilit. Bu nedenle Allah’tan ancak alimler hasyet duyar.'!
Allah’tan bagkasindan hagyet duymazlar.'*

-Hug: Husu; hakka inkiyattr.'” Hakkin kargisinda kalbin buytk bir gayretle

durmasidir.'?*

Kalpte strekli bulunan kotkudur.'® Azamet edilene karst nefsin
sonmesi, tabiatinin yatismasidir.® Stiphesiz ki namaz hugu sahipletinden baskasina
agir gelir.'”” Ehli kitaptan, Allah’a husu duyarak Allah’a iman eden, size indirilene ve
kendilerine inditilene iman edenler bulunur.'”® Bize karst husu sahibiydiler.'” Onlar
namazlarinda husu icerisindeditler.'*

- Tevekkiil: Tevekkiil; Allah’a itimattir. Tevekkiil sahibinin alameti tictiir: Istemez,
geri gevirmez, hapsetmez.

Miiminler sadece Allah’a tevekkiil etsinler.'*! Yalnizca rablerine tevekkiil ederler.!*?

109 Kuseyri, Risdle, 1: 108.
110 Kuseyri, Risdle, 1: 251.
111 1sra 17/57.
112 Al imran 3/175.
113 Secde 32/16.
114 Ziimer 39/9.
115 Hicr 15/49.
116 Ydasuf 12/84.
117 Faur 35/34.
118 Necm 53/60.
119 Buhari, “Kusaf”, 2.
120 Tirmizi, “Zihd”, 2.
121 Faur 35/28.
122 Ahzab 33/39.
123 Kuseyri, Risdle, 1: 275.
124 Kuseyri, Risdle, 1: 275.
125 Kuseyri, Risdle, 1: 276.
126 Heravi, Eba Ismail Abdullah b. Muhammed, Mendgilii’s-sairin, Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-Timiyye,
t.y.), 28.
127 Bakara 2/45.
128 Al-i imran 3/199.
129 Enbiya 21/90.
130 Mi’mintn 23/2.
131 Al Imran 3/122, 160; Maide 5/11; Tevbe 9/51; Ibrahim 14/11
132 Enfal 8/2; Nahl 16/42.
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G
Kim rabbine tevekkil ederse O ona yeter.'” “Siz hakkiyla Allah’a tevekkil etseydiniz

27134

kuslart doyurdugu gibi sizi de doyururdu.
-Riza: Allah’in kaza ve kaderine razt olmaktir ki bu kalbin Allah’in hitkiimlerine karsi
sukunetli olmast ve isleri Allah’a havale etmesidir.'” Tevekkiliin nihayetidir."*® Allah
onlardan razt olmus, onlar da Allah’tan razi olmusglardir.””” “Allah’in hukmettigine
riza gostermek kulun bahtiyatligindandir.”® “Allah’im! Senden, kazandan sonra riza
gostermeyi diliyorum.”'*

- Sabur: Nefsi hapsetmektir. Musibet aninda kimseye dert yanmamaktir. Ibadetlere
devamda, giinahlardan kagmada sabretmektir.'*” Imanda sabirda bedendeki bas
gibidir. Bas kesilince beden de gider.'*" Allah sabredenletle bitliktedir.'** Sabret; zira
Allah Muhsinlerin ecrini zayi etmez.'* Kim sakinir ve sabrederse Allah Muhsinlerin
ecrini zayl etmez.!* Sabredenleri mujdele.'” Ancak sabredenlere ecitleti hesapsiz
verilecektir.'® “Sabir ancak musibetin ilk aninda gosterilendir.”'"” “Her kim
sabretmeye calisirsa Allah ona sabretmeyi nasip eder. Hi¢ kimseye sabirdan daha
hayirlt ve genis bir bagts yaptlmamistir.”'** “Orug sabrin yarisidir.”*

-Halvet ve uzlet: Hz. Peygamber (s.a.v.) her ramazanda itikafa girerdi."™’ Yalniz
bagina Allah’t anip gozyast doken kimse kiyamette arsin golgesinde golgelenecek.'™
-Murékabe: Stphesiz ki Allah her seye gozcudur.'”® Rabbin gozetmektedir.'
Stuphesiz ki Allah size gozct olmustur.'

- Ubudiyet: Oliim gelinceye kadar rabbine kulluk et.'® Onlar rableri igin secde ve

kiyamda gecelerler."*® Hz. Peygamber (s.a.v.) ayaklari sisinceye kadar namaz kiardr."’

133 Talak 65/3.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 332.

135 Muhasibi, /fdéhzx/’n-m}g‘%, 151.

136 Kuseyri, Risdle, 2: 341.

137 Maide 5/119; Tevbe 9/100; Micadele 58/22; Beyyine 98/8.

138 Tirmizi, “Kader”, 15.

139 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35: 520.

140 Muhasibi, Adabu’n-niifis, 151.

141 Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, thk. Abdulfettah Eba Gudde, (Haleb: Mektebeti’l-Matba ati’l-
Islamiyye, 1391/1971), 50.

142 Bakara 2/153, 249; Enfal 8/46, 66.

143 Had 11/115.

144 Ydasuf 12/90.

145 Bakara 2/155.

146 Ziimer 39/10.

147 Buhari, “Cenaiz”, 31.

148 Buhari, “Zekat”, 50.

149 Tirmiz, “De‘avat”, 87.

150 Buhard, “I‘tikaf”, 1.

151 Buhari, “Zekat”, 16.

152 Ahzab 33/52.

153 Fecr 89/14.

154 Nisa 4/1.

155 Hicr 15/99.

156 Furkan 25/64.

157 Muslim, “Stfatu’l-kiydmeti ve’l-cenneti ve’n-nar”, 79.
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-Istikamet: Sana emredildigi gibi dosdogru ol! Seninle beraber tévbe edenler de.'®

22159

“En hayirli amel az da olsa devamlt olanudir.
-Sidk: Miminler ancak Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye diilsmeyen ve
mallariyla ve canlariyla Allah yolunda cihat eden kimselerdir. Iste onlar ancak sadik

kimselerdir.'" Ey iman edenler! Allah’tan sakinin ve sadiklarla bitlikte olun.' “Sidk

g6nil huzurudur.”'%

-Haya: “Allah’tan hakkiyla haya edin...”'® “Haya imandandir.”'** “Haya ancak hayir

getirir.”'® “Haya bir iste bulunursa muhakkak onu stsler.””'®

-Zikir: Ey iman edenlet! Allah’t ¢cokea zikredin.'*” Namazi kildiginizda Allah’t ayakta,

16

oturarak ve yanlariniz tGzereyken zikredin.'® Namaz kilininca yerytiziine dagilin;

Allah’in fazlindan arayin ve Allah’t cok zikredin ki kurtulusa eresiniz.'® Ey iman

edenler bir disman topluluguyla karsilastiginizda sebat gosterin ve Allah’t cok¢a anin

170 1 171

ki kurtulusa eresiniz.!™ Rabbinin ismini an ve tamamen O’na yone

- Futivvet: Kendi ihtiyaclart da olsa digetlerini kendilerine tercih ederler.'” “Kul
2173

kardesinin yardiminda olduke¢a Allah da kulun yardiminda olur.
-Muhabbet: De ki: Eger babalariniz, cocuklariniz, kardesleriniz, esleriniz,
asiretleriniz kazandiginiz mallar, kesatindan korktugunuz ticaret ve hoslandiginiz
meskenler sizin i¢in Allah’tan, resuliinden ve Allah yolunda cihattan daha sevimliyse
Allah emrini yerine getirinceye kadar bekleyin.'™ Allah onlari sever onlar severler.'”
Iman edenlerin Allah’a sevgisi ¢ok daha siddetlidir."”® “Allah ve resulii kisiye her

seyden daha sevimli gelmedik¢e imanin tadini alamaz.”'"”

Sonug:

Tasavvuf, Islam’in 6ztiniin kalplere yerlesmesini saglayan, mesaisini buna
harcayan bir mekteptir. Hedefi Allah’in ve Resuliniin sevgisini kazandirmaktir.
Kisinin var olma gerekgesi olan kullugu kalben yasatabilmektir. Bunun i¢in kulun

158 Had 11/112.

159 Buhari, “Libas”, 43.

160 Hucurat 49/15.

161 Tevbe 9/119.

162 Tirmizi, “Sifatu’l-kiydmeti ve’r-rakaiku ve'l-vera™, 60.
163 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyameti ve’r-rakaiku ve’l-vera™, 24.
164 Buhari, “Iman”, 14.

165 Buhari, “Edeb”, 77.

166 Tirmizi, “el-Birru ve’s-sila”, 47.

167 Ahzab 33/41.

168 Nisa 4/103.

169 Cuma 62/10.

170 Enfal 8/45.

171 Miizzemmil 73/8.

172 Hasr 59/9.

173 Miislim, “ez-Zikru ve’d-du‘au ve’t-tevbetii ve’l-istigfar”, 38.
174 Tevbe 9/24.

175 Maide 5/54.

176 Bakara 2/165.

177 Buhari, “Edeb”, 42.
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oncelikle kalbini arindirmasint 6nceler. Islam’da zemmedilen ahlaklardan tamamen

kurtulmasint saglamaya calisir. Sonra da iman ve Islam’in gercek anlamiyla yasanmast
i¢in kalbin glizel ahlaklarla bezenmesine yardimct olur. Ugmak, kagmak, suda ylirtimek
ve benzeri kerametler tasavvufta glindemi mesgul etmez, etmemeli de. Tasavvuf ve
tarikatlart dinin ihsan kismini temine ¢alisan ekoller olarak gérmek gerekir. Islam
dist ya da Ozel statiideki insanlarin ugrast gibi algilamak dogru degildir. Tasavvufa
hedefleri agisindan bakildiginda dinin ger¢ek anlamiyla yasanmasint dert edinmekten
baska bir hedefi olmadig1 goriilecektir. Bu agidan da kaynaklari ve dayanaklarinin hep
Kur’an ve siinnet oldugunun farkina variacaktr.

Tasavvuf kalbin kétiliklerden arinmasina ve iyiliklerle bezenmesine ¢alisir. Clinki
iman ve Islam gercek anlamda kalple yasanir. Kalbi iman etmemis olanin dilinin
séylediklerinin 6nemi yoktur. Yine Islam’in ritkiinleri olan namaz, orug, hac ve
zekatin Allah katinda gegerli sayilabilmesi i¢in riya, gésteris, kibir, ucup gibi manevi
hastaliklardan arinmus bir kalple eda edilmis olmasi gerekir. Kalbin arinip itminana
ermesi i¢in de zikir sarttir. Zira kalpler ancak Allah’in zikriyle mutmain olur. Bu
nedenle tarikatlarda ginlik virtler verilir ve murit zikirle mesgul edilir. Boylece
hedeflenen kalbin tasfiyesi saglanir.
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SEHRIN KIMLIGINDE VAKIF GELENEGI VE TASAVVUFI
KURUMLAR : (TEKKELER, ZAVIYELER VE TURBELER)
CANKIRI ORNEGI

Ahmet Cahid HAKSEVER!

“Maneviyatin tekdnmiilii sevgi toplumn
olugturmartk, maddiyatin tekdniiilii ise
sehirleri giizellestirmektir.”

Turgut Cansever

Turgut Cansever’in yukaridaki s6zii, insanin kemalatt ile sehirlerin
kimliginin dogru orantili gelisimine dair bir vurgudur. Zira sehirlerin fiziki, mimari
ve sosyo-kiltiirel yapilarinda dine baglt degetler sisteminin 6nemli etkisi vardir.
Sehir ve insan iliskisine yonelik vurgu Farabi’de insanin kemalatinin fazil sehir ile
gerceklestirilebilecegi tGzerinedir. Sehir ve insan, birbirinin mitemmim ciiz*dur.
Bu sebeple Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan’in manevi tekimiiliine bireysel bir konum
bicerek toplumun disinda tutarken esetin sonunda kahraman, sehitle biitiinlesmistir.”

Tasavvufi istilahta sar-sehir, Medine-i cem‘w’l-cem‘ kabul edilir. Cem‘u’l-cem’
makami tasavvufta esyayt Allah ile misahede etmek, Allah’in gii¢ ve kudretinden
bagka her tirli glic ve kuvvetten beti olmak anlamindadir.” Bu durum, Yunus Emre,
Hact Bayram-1 Veli ve Niyazi-i Misti gibi sufilerin musralarina da yansimustir.

Yunus Emre’nin,
Bu diinyanin meseli bir ulu sdara benzer
Veli bizim omriimiiz bir tiz bazdra benzer.
Hact Bayram-1 Veli’nin,
Calabum bir sar yaratmug, iki cihan dresinde
Bakicak didar goriiniir ol sarim kendresinde

Niyazi-i Misti’nin,
Var ol hakikat sebrine er anda hakikat sirrina
Dolsun senin de gonliine derya olup irfan kamu

1 Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Tasavvuf ABD.,, e-posta:
ahmetcahid@hotmail.com

2 Bayram Dalkili¢, “Hact Bayram-1 Veli’nin ‘Sar’ Kavraminin Yorumlanmast Uzerine Diisiinceler ve
Cozumlemeler”, Ulnslararas: Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu, Ankara 2016, c. 2, s. 529-530.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yay., Ankara 2014, s. 98.
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dizelerinde sehir, aynt zamanda kalbi ve hakikat mekdnini sembolize etmektedir.*

Insanin sembolize edildigi sehir, fertleri ihtiyaglart dogrultusunda dayanima ve ahlaki
yetkinlige yonlendirebilirken ondaki 6zgiir irade mutlak anlamda iyiye g6tirmeyebilir
de. Sehir, kotl olan birtakim amaclarin elde edilmesi, bireysel ctkarlarin 6ncelenmesi
gibi bir yap1 da ortaya ¢ikarabilir. Farabi, insanlart mutluluga gétiiren sehirleri erdemli
sehir, mutsuzluga gotirenleri ise “fastk sehir”, “cahil sehir” seklinde kategorize eder.
Farabi’nin bunlar i¢in kullandigi “el-medinetii’l-cahiliyye, el-medinetii’l-fasika, el-
medineti’l-mubeddile” gibi tabitlerin kaynagi, aslinda Kuran’da yer alan terimlerdir.®

Dolayistyla bir sehrin silueti, o sehri olusturan insanlarin aynasidir. Sehrin
mutluluga m1 yoksa mutsuzluga mi gétirdiigii mimarisine de yansir. Glnimiiz
sehir mimarisine bu zaviyeden yaklastigimizda, yiksek katli, dar sokakli, yesilden
soyutlanmus, birbirinden yirmi santimlik duvarlarla ayridan ama gonil képrisii
kurulamamis komguluk iliskileri o sehri hangi kategoriye yerlestirecegimiz
konusunda bile fikir vermektedir. Bu durum aslinda mobil aglarla sagladigimiz
sanal iliskilere benzemektedir. Mesafeler yaklagip iletisim imkant arttik¢a ironik bir
sekilde insanlar arast iliskiler zayiflamis, insanlar génil diinyasinda birbirlerinden
uzaklagsmislardir. Kendine, topluma yabanci bireyler ortaya ¢tkmaya baglamistir. Bu
sebeple medeniyetin besigi olarak sehirleri isaret eden Ibn Haldun’un sehirden kasti,
herhalde pozitivizmin hakim kilindig1, insanin 6ncelenmedigi, mananin yitirildigi
bir sehir olmasa gerektir. Medeniyet, 6ncelikle kemalat yolunda ilerleyen bireyletle
gerceklesebilecektir. Sempozyuma ad olan “manevi mimatr” kelimesi bu bakimdan
cok isabetli bir tercihtir. Eger gliniimtz sehir mimarisinden hosnut degilsek bilelim
ki bu, géntl sehrimizle dogrudan alakalidir ve diinyaya bir medeniyet tasavvuru
sunacaksak 6nce birey olarak kendimizde, sonra ¢evremizde ve sehrimizde erdemi
hakim kilmamiz gerekmektedir.

Sehir ile birlikte kullamilan bir diger terim medeniyettir. Medeniyet, Arapca,
“sehir” anlamindaki “medine” kelimesinden tiiremis olup sehirlilik, sehre has yasam
tarzini ifade eden bir kavramdir. Medeni, sehirli, sehre 6zgii, medeniyet ise sehirlilik,
yetlesik hayat, iyi ve mureffeh yasama anlamindadir.® Terim olarak medeniyet, belitli
bir insan toplulugunun belli bir cografya ve zamandaki manevi varliklarini, fikir ve
sanat ¢alismalariyla ilgili niteliklerini ve degerlerini ihtiva eden bir kavramdir.

Medeniyet tanimindan hareketle Ibn Haldun, toplumsal dayanisma
duygusu ile hareket eden topluluklarin sehitli ve g6¢ebe seklinde iki ayr1 6rglitlenme
bicimine sahip olduklarini séyler. Gogebe kiiltlire gore yerlesik kiltiir, basta egitim

4 Dalkilig, “Sar’ Kavraminin Yorumlanmast Uzerine”, Hact Bayram-1 Veli Sempogyumn, c. 2, ss. 529-
530; Cevdet Kilig, “Farabi ve Hact Bayram-1 Veli'de Sehit Metaforu”, Ulnslararas: Hact Bayram-1 Veli
Sempozynmn, Ankara 2016, c. 2, s. 559-560.

5  Kilig, “Farabi ve Hact Bayram-1 Veli’de Sehir Tasavvuru”, Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu, c. 2,
s. 553.

6  Selim Ozarslan, “Dinin Osmanlt Sehirlerindeki Yeri ve Dini Kurumlar”, Uluslararas: Osmanis
Medeniyetinde Sehir Sempogynmn (25-27 Kasum 2011), Corum Belediyesi Yay., Ankara 2012, s. 173.
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imkanlarindan yararlanma olmak tizere, belitli bir idare ve otorite altinda uyumlu

yasamak cercevesinde degerlendirilmektedir.” Bu manada schitler, icinde dogup
serpildigi medeniyetlerin gériinen yizidir. Bir medeniyeti anlayip kavramanin en
kolay yolu, schitlere nifuz etmektir.®

Yunanca, “giinesin dogdugu yer” anlamindaki Anadolu, en son Islam
medeniyetine ev sahipligi yapmustir. Sahabe déneminde Istanbul’un fethi 6zlemiyle
baslayan akinlar, bu topraklar 11. ve 12. ylzyildan itibaren kalict birer vatan haline
getirmistir. Neredeyse tiim Islam dleminden, tipki bir derenin yatagina akmast gibi,
devrin miinevverleri, bilgeleri Anadolu’ya akmistur.

Horasan erenleriyle baglayip bitlikte yasama ve hosgdri bilincinin tim
diinyaya uygulanabilir misallerini sunan bu yolculugun duraklarindan biri Cankirt
ve civaridir. Cankir'nin Mislimanlarla tanismast Emeviler dénemine kadar
gotirilebilse de” yurt haline gelmesi, 1074’ten itibarendir. Anadolu’da ve tabi
Cankirr’da bu tarihten 20. ylzyila kadar vakif geleneginin izlerine rastlanmaktadir.

Vakif Gelenegi

Sehri gontille bulusturan, bagka bir ifadeyle madde ve mananin tekamiiliine
katki saglayan en 6nemli enstrimanlardan biri vakif gelenegidir. Arapga’da vakif
hareketsiz birakma, tamamen verme anlamlari tasimaktadir. Vakiflar, kamusal hayatin
diizenlenmesinde, toplumdaki sosyal dengenin saglanmasinda, sinif catismalarinin
6nlenmesinde etkin rol oynamis olup gliniimiizde sosyal devletlerin icra ettigi bircok
hizmeti, tatihte gonulltlik esasina dayalt olarak yurttmisglerdir.'

Anadolu ve Balkanlar'in Islamlasmasinda 6nemli rol iistlenen vakif
kultirtinde, hizmet ulastirabilmek icin hicbir 6n sart aranmamus, dil, din, ik
gbzetmeksizin  herkes bu imkanlardan yararlanabilmistir. Kamusal hayatin
dizenlenmesi konusunda vakif temeli Gizerine oturan cami, medrese, tekke, zaviye,
hastane, han, hamam, képrii, kervansaray, cesme, su tesisi gibi imarethaneler farkl
farkls ihtiyaglart karsilamiglardir. Maddi kaynaklarin toplumun en Ust tabakasindaki
kisilerden en alt tabakaya ulastirilmastyla ayni zamanda sosyal dengenin saglanmast
ve sinif catismalarinin 6niine gegilmesi mimkiin olabilmistir. '

Cankirt 6zelindeki vakiflar, zengin faaliyet alanlariyla statik degil, dinamik bir
yapiya sahiptitler. Cami, mescid, tekke, zaviye, muallimhane, medrese, darulhuffaz,
darulhadis, imaret, kervansaray, darussifa hizmetlerinin yaninda suyollari, su kemetleri,

cesme ve sebiller, yollar, dag gecitleri, kaldirimlar, asevleri, namazgah, kitiphane,

7 Ahmet Cahid Haksever, “Osmanli Sehrinin Kiiltiirel Dokusunda Tasavvuf: Corum Ornegi”,
Ulnslararas: Osmanle Medeniyetinde Sebir Sempogynmn(25-27 Kasim 2011), Ankara 2012, s. 157.

8  Orzarslan, “Dinin Osmanlt Sehirlerindeki Yeri ve Dini Kurumlar”, Osmanks Medeniyetinde Sehir
Sempozynmn, s. 174.

9  Cahid Aktas, “Cankiri Tasavvuf Tarihine Genel Bir Bakis”, Cankers Arastirmalar: Dergisi, Atralik
2011/2, s. 45-46.

10 Yemliha Geyikli, “Vakif Nedir?”, http://akademikperspektif.com/2014/10/06/bir-vakif-
medeniyeti-osmanli/, (Erisim Tarihi: 02.05.2017).

11 Ayni eser.
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dikkan, misafirhane, kuyular, camasirhane, held, han, hamam, bedesten, tiitbe,

fakirlere yakacak te’mini, fakir ve kimsesizlerin cenaze tesyii, savas zamanlarinda
asker, malzeme ve lojistik yardimt gibi pek cok maksatla vakiflar kurulmustur.

Teblig konusu geregi lzerine odaklandigimiz tasavvuf kokenli vakif
kuruluslari hakkinda Evliya Celebi, Seyahatnamesinde 17. yiizyil itibariyle Cankirt
ve civarinda ¢ok sayida zaviyenin bulundugunu belirtmektedir.'? Birey ve toplumun
ihtiyaglar hiyerarsisinden hareketle Cankirr’da vakiflarin hemen her alanda etkin
olmast, sehirlesme ve medenilesme konusunda da bize fikir vermektedir.

Vakif temelli kuruluslarin gériinir oldugu alanlardan biri  tasavvufi
kurumlardir. Cankirr’da etkili olan tarikatlar, temsilcileri ve faaliyet g6sterdikleri

alanlara gelince...

Cankirr’da Faaliyet Gostermig Tarikatlar

Cankirr’nin Islamlasma siireci ve sonrasinda kronolojik olarak Yesevilik,
Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik, Halvetilik ve Naksbendiligin katki sagladig
sOylenebilir.

Yesevilik ve Bektagilik

Ahmet Yesevi’ye nispet edilen bu ekol, kurumlasmis anlamda tarikatlarin
ilkleri arasinda yer almaktadir. Cankir’da Hoca Ahmet Yesevi’nin talebelerinden
oldugu kabul edilen isimler arasinda Hact Murad-1 Veli,"” Ali Turabi Baba, '* Seyh
Kara Mustafa®® sayilabilir.

Kadirilik

Kadiriligin Anadolu’da yayginlasmas: Hact Bayram-1 Vel’nin damadi ve
halifesi Esrefoglu Rumi ile gerceklesmekle birlikte, Kadiriligin Cankirr’daki kbkenleri

12 Firdevs Cetin, “Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Cankiri Sancag”, Cankzr: Arastirmalar: Dergisi,
Aralik 2011/2, s. 96.

13  Hac1t Murad-1 Veli, Tiirkistan'da dogmustur. Horasan'dan Anadolu'ya Islam’t yaymak icin geldigi,
1187’de Eldivan’in Seydi kéyiine yerlestigi nakledilmektedir. K6y, ismini Hz. Muhammed'in
neslinden gelen Hact Murad-1 Vel’den almaktadir. Kendisi, Seydi koytinde 1207 yilinda vefat
etmistit. Hact Murad-1 Veli'nin Pir Ali Celebi, Elvan Seydi ve Abdul Gaffar Celebi adinda t¢
oglu ve ismi tespit edilemeyen kiz1, kendisinden sonra da tarikatin faaliyetlerinin devam ettigini
gostermektedir. Aktas, “Cankir1 Tasavvuf Tarihine Genel Bir Bakis”, Cankur Arastirmalar: Dergisi,
Aralik 2011/2, s. 47-48.

14 Hoca Ahmet Yesevi'nin Anadolu'ya sancakla génderdigi Horasan erenlerinden bir digeri oldugu
nakledilmektedir. O da Hact Murad-1 Veli gibi Hz. Peygamberin soyundan gelmektedir. Ali Turabi
Baba’nin kabri, kendi kurdugu bir yerlesim birimi olan Sabanézi-Mart Koyt sinirlar icindedir.
Ali Turabi Baba’nin Bektasilikten de icazeti bulundugu nakledilmekte olup kendisine atfedilen
siirleri vardir. Ginimuzde her yil adina anma etkinlikleri dizenlenmektedir. Aktas, agm, Cankir:
Aragstirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s. 48.

15 Anadolu’da faaliyet gésteren 15. yuzyil sufilerinden olup tiirbesi, Ankara yolu tizerinde Konak
kéyiindedir. 1447 yihinda hayatta oldugu Istanbul'un fethi sonrast tahsilini tamamlayp Cankirr’ya
geldigi nakledilmektedir. Yesevi geleneginden olup Bektasilikten icazetlidir. Konak kéyi civarinda
vakfettigi genis arazilerle egitim ve sosyal hizmet faaliyetleri yirttmustir. Aktas, agm, Cankur:
Aragstirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s. 48.
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cok daha 6ncesine ulasir. Abdulkadir Geylani (1077-1167)’nin sagliginda icazet
verdigi 13 halifesinden biri olan Tirkistan dogumlu Seyh Ali el-Beka bu topraklarda

faaliyet yurtutmustir.' Horasan’dan gelen Hact Hamza Sultan,"” Kadiriligin sadece
Cankirr'da degil Anadolu'daki ilk temsilcileri arasinda sayilabilir. Bir kurumun
basart gostergelerinden biri, stirekliligidir. Bu manada Kadirilik, 20. ylzyila kadar
faaliyetlerini surdurmustur.'®

Mevlevilik

Yesevilik, Bektasilik ve Kadirilik gibi tesekkill déneminden itibaren
Cankirr’'da faaliyet gosteren tarikatlardan bir digeri de Mevlevilik*tir.

Sultan Veled’le (6. 712/1312) bitlikte Mevleviligin teskilat yapist sekillenmis,
baska sehitlerde zaviyeler acilmaya baslanmus, Ulu Arif Celebi’yle de (6. 720/1320)
bu acllim ivme kazanmistit. O doénemde acilan subelerden biri de Cankirt
Mevlevihanesi’dir. Mevlevihane, tekkelerin kapatildigt 1925 yilina kadar yaklasik alti
yiz sene Cankirr’da faaliyet gostermistir."

Cankirt Mevlevihanesi’nin ilk niivesini, Cemaleddin Ferruh’un (6. 640/1242),
633/1235e yaptirdigt Daru’s-Sifa olusturmaktadir. Bina, 640/1242 yilinda Daru’l-
Hadis iglevi ustlenirken turbe de ilave edilmistir.* Daru’s-Sifa, zamanla fonksiyonunu
yitirerek yikilmis ancak Daru’l-Hadis ve tirbe saglam vaziyette kalmistir.” Geride
kalan yapilar sonradan ilavelerle yerini Mevlevihane’ye birakmistir® Mevlevi
zaviyesinin tarihiyle ilgili resmi kayitlar 1530 yilina kadar ulasmaktadir.”

16 Turbesi, llgaz’in Yerkuyu koyundedir. Aktas, agm, Cankrs Arastirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s. 48.
17 1420-1500 yillart arasinda yagadigi Horasan'dan gelip 6nce Istanbul'a, medrese tahsili sonrast
Atkaracalar mevkiine yerlestigi nakledilmektedir. Atkaracalar'da bir medrese inga etmis, ilim
ve irsad faaliyetlerinde bulunmustur. Tirbesi ginimuizde Atkaracalar ilgesine 3 km mesafede,
Dumanlt Daglarinin etegindedir. Osmanl’'nin son dénem Kadiri temsilcilerinden Mehmet Nuri
Efendi’nin Haziran 1906 da bu tirbeyi ziyaret ettigi, Hamza Sultan’in tiirbesinde Kadiri tarikatina
has kilahinin bulundugunu belirtdr. Aktas, agm, Cankire Aragtirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s. 48.

18  Osmanlr’nin son yiizyilinda faaliyet gésteren Seyhoglu Mehmet Nuri Efendi, Seyh Ali el-Beka’nin
turbesinin bulundugu llgaz’a 3 km mesafedeki Yerkuyu kéyiinde, 1878'de diinyaya gelmistir. Babas:
yine bir Kadiri temsilcisi olan Seyh Abdullah Efendi'dir. Atkaracalar Hamidiye Medresesinde
egitim gormistiir. Sairlik yoni de bulunmakta olup yazdigi nefeslerden bahsedilir. Aktas, agm,
Cankart Aragtirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s. 48-49.

19 Ahmet Cahid Haksever, “Cankir’da Mevleviler ve Mesnevihanlar”, Hitit Universitesi I, lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012/2, c. 11, say1 22, ss. 29-30.

20 Bk. Konya Mevlana Miizesi Arsivi 70/46; Yilmaz Onge, “Cankirt Dariissifast”, Vakiflar Dergisi,
sayt: 5, Ankara 1962, , s. 251-253; Cankur: I/ Yillhgr 1973, s. 61; Feridun Ata, Cankirs Mevlevibanesi
(Konya Meviana Miizesi Argivi'nde 69-70 nolu Zarflardaki Belgelere Gore), Yayinlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1995, ss. 9-11, 16-17; Hact Seyhoglu
Hasan Ucok, Cankur Tarih ve Halkiyats, ed.: Ali Birinci, Okuyan Adam Yay., Ankara 2002, s. 121;
Haksever, agm, Hitit Universitesi f/a/yg')/az‘ Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, say1 22, s. 30.

21 Onge, agm, Vakiflar Dergisi, sayt: 5, s. 251; Bengisu Kolcu, Cankurz Tiirbelers, Yayinlanmamuis Yiksek
Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, ss. 96-97; Ata, ag, s. 9.

22 Bk. KMMA 69/1; Ongc, agm, Vakiflar Dergisi, sayt: 5, s. 252; Kolcu, age, ss. 96-97; Ata, age, ss. 8,
39, 53.

23 Bk. KMMA, 69-70 no’lu zarflar; Hakki Duran, “Kasim Beg ve Cankirt Mevlevihanesi”, http://
www.sosyalci.org, (Erisim Tarihi: 05.02.2012); Ata, age, s. 35; Ismail Yildiz, XTI Yiizyiin Tik
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Mevlevi postnisinlerin  kism-1 ekserisi, aynt zamanda medresede de

miuderristitler. Bunyesinde barindirdigt medrese yaninda, Mesnev7 serh edilen, Deliil-i
Hayrat okunan zaviyede, sirf sema ayini icin bile sizendenin bulunmasi, zaviyenin
egitim, sanat ve kiltiir alaninda Cankirr’ya katkist konusunda fikir vermektedir.

Cankirr’da Mevlevilik, Konya’daki Merkez tekkeye bagli temsilcileriyle sinirh
degildir. Bir diger Mevlevi kolu, Uveysi silsileden gelen Cerkesli Mehmed Hilmi
Efendi'dir. Naksi icazeti de olan Mehmed Hilmi Efendi, sehirde Mesnevihanlik
gelenegini baglatmastyla da dikkat ceker.”*

Egitim, sanat ve kultiirel diizeyi goérece yiiksek bir kesime hitab eden
Mevlevililik zor dénemlerde de gbrev Ustlenmistir. Balkan Savaslarinda orduya
moral-motivasyon ve maddi destek saglama konusunda Konya’daki merkez tekkenin
cagrisina ilk olumlu tepki, Cankirt Mevlevihanesi’nden gelmistir.”

Halvetilik

Yahya Sirvani ile kurumsallasip halifeleri vasitasiyla yayilan Halvetik,
Habib-i Karamani’nin II. Bayezid’le miinasebetinin de katkisiyla 15. asirdan itibaren
Osmanlrda etkinligini artirmis bir tarikattir. Halvetilik, Cankir1 ve cevresinde de
etkili olmus hatta silsilesi Seyh Saban-1 Veli’ye ulasan ve Mustafa Efendi (6. 1814)’ye
nisbet edilen kol, dogup buyidigi yer olan Cerkes’e nispetle Cerkesilik diye
anilmaya baslanmistir. Cerkes’teki dergahi disinda Istanbul, Ankara, Kastamonu,
Bolu ve Yozgat’ta da Mustafa Efendi’den sonra bu kol faaliyetlerini devam etmistir.
Mustafa Efendi’nin II. Mahmut déneminde tasavvuf ve tarikatlarla ilgili sultanin
sorularina cevap mahiyetinde yazdigt Risdle fi tahkikit-tasavvnf adlt eseri,® Cankiri
civarinda faaliyet g6steren tarikat temsilcilerinin ilmi seviyesi konusunda da 6nemli
bir referanstir.

Naksbendilik

Naksbendiligin Cankirr’daki izleri 6zellikle son iki yliz yilda yogunlagsmaktadir.
Tarikatin sehirdeki gérintirligl ge¢ olmakla birlikte vakif hizmetlerinden 6zellikle
egitim alaninda faaliyet yurittiikleri sOylenebilir. Sehirdeki kimi Naksi temsilcileri
icinde Mevlevilikten icazeti olanlarin bulunmasi, bu isimlerin aynt zamanda
Mesnevihanlik gelenegini baglatip siirdiirmeleri de dikkat ¢ekicidir. Cerkesli Mehmed
Hilmi Efendi, onun halifelerinden Ali Enver, Astarlizade, Ahmed Mecbur, Mifti
Ata Efendi*” gibi isimler Cankirr’da faaliyet gosteren Naksbendi temsilcilerindendit.

ve Son Ceyreginde Cankars (Ser'iye Sicillerine Dayal: Bir Kargilastirma Denemesi), Yayinlanmamus ytksek
lisans tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilmler Enstitiisti, Ankara 2008, ss. 53-54, 56; Ahmet Kankal,
XV Yiigyidda Cankers, Cankirt Belediyesi Kiltiir Yayinlari, Cankirr 2009, s. 201, 208

24 Haksever, agm, Hizt Universitesi f/ﬂ/yg')/at Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, say1 22, s. 41.

25 Fahrettin Coskuner, “Cankirt Mevlevihanesi”, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildirileri IT, Urfa 2007, s. 381; Ayr. Bk. Nuri Kostiiklii, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler, Cizgi
Kitabevi, Konya 2005, s. 5, 34-35.

26 Hir Mahmut Yiicer, Osmant; Toplumunda Tasavouf, Insan Yay., Istanbul 2004, s. 135-145.

27 Ahmet Talat, Cankerz Sairleri, Cankir1 Matbaasi, Cankirt 1930, s. 104; Hact Seyhoglu Ahmed Kemal
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Diger Tekke, Zaviye ve Tiurbeler

Cankir’'da bunlarin disinda el degistirmis, tarikat vasfini yitirmis ya da
belli bir tarikata aidiyeti bulunmayip da temel kurulus ilkesi dogrultusunda faaliyet
yiiriiten zaviyeler de bulunmaktadir. Ornegin Daru’s-Siyade Tekkesi, temelde Hz.
Peygamber’in neslinden gelenlerin sorunlarini ¢6zmek amaciyla vakfedilmis bir
tekkedir. Ehl-i Beyt sevgisi Siinni distincede de 6nemli bir yere sahiptir. Zaviye,
islevleri acisindan sadece Ehl-i Beytin degil, ticari hayatin diizenlendigi ahi
teskilatlanmasina da ev sahipligi yapmustir. Hz. Peygamber neslinden gelen Seyyid ve
Serif’lerin muskillerine ¢6ziim aranmast; Yolculari, ziyaretgileri tanimlayan bir tabir
olan “ayende ve revende”nin kisa siireli konaklama ve gida ihtiyaglarinin giderilmesi;
Ticari hayatta kalite, gliven ve istikrarin saglanmast; Sultan Stileyman Camii vakfindan
olmast hasebiyle miistemilatinda yer alan dikkan kiralarindan vakfa gelir temini ve
takibi*® tekkenin diger gorevleri arasindadir.

Cankirt ve cevresinde hayatin ihtiya¢ duyulan alanlarinda faaliyet gbsteren
tasavvufi tesekkiiller elbette bunlarla sinurlt degildir. Giniimiize kadar ulasamayan,
kitabesi, vakif senedi bulunmayan tesekkiiller de ilave edildiginde sehirde, medeniyette
bu kurumlarin ne denli etkili olduklart ortaya cikacaktir. Cankirt 6zelinde vakiflar
araciligiyla faaliyet yiiriiten tasavvufi kurumlarin medenilesme acisindan gbrinir
hale geldigi en 6nemli alanlardan biri yerlesik kiiltiire gegistir.

Yerlesik Hayata Gegigte Tasavvufi Kurumlar
Siileyman Sah’in 1075 yilinda Iznik’i fethedip Anadolu Selguklu Devleti’nin
temelini atmastnin pesi sira, onun komutanlarindan Karatekin Bey Cankirt ve
Kastamonu’yu fethetmistir. Sonrasinda Cankiri ve ¢evresini yerlesik kiiltiire gecis
arayisindaki Turkmenler yurt edinmislerdir.”
Anadolu’da yerlesik hayata geciste dini kurum ve kuruluslar arasinda yer
alan cami, tekke, tiirbe, daru’s-sifa gibi mimari eserler, sehirlesmede dinin etkisinin
tezahtiriidir. Bu tir kurumlar, yerine getirdikleri sosyal, siyasi ve iktisadi gorevler
yaninda ahlaki egitimi de hayatin her alanina yaymuslardir.
Bolgede, 12. ve 13. asirlarda gégebelikten yerlesik kiiltiire gegiste tasavvufl
sahsiyetler aktif rol almislardir. Seyyid Hact Ali Turabi, Seyyid Hact Murad-1 Vel,
Mehmed Abdal, Cabbar Baba gibi isimler disinda Cankiri ve civarinda tespit
edebildigimiz yetmis civarinda tekke, zaviye ve tirbe adlart son dénemlerde verilmis
meshur mutasavvif isimleri hari¢, glinimiize kadar ulasan tasavvuf kokenli yirmi
Ucok, Garijp Igittiklerim, edit.: Ali Birinci, Okuyan Adam Yay., Anka-ra 2002, s. 16; Sezai Kii¢tk,
Mevleviligin Son Yiigyis, Istanbul 2007, ss. 251-252; Mustafa Askar, Cankirils Astarlizdde Mebmed
Hilmi Efendi, Istanbul 2005, ss. 26, 31-35, 102-107; Haksever, agm, Hitit Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012/2, c. 11, say1 22, ss. 41-42

28 Yiksel Arslan, “Cankirt Daru’s-siyade Zaviyesi”, Cankirz Arastirmalar: Dergisi, Agustos 2007, ss.

43-44.
29  Aktas, “Cankirt Tasavvuf Tarihine Genel Bir Bakis”, Cankir: Arastirmalar: Dergisi, Aralik 2011/2, s.

46.
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civarinda mahalle, kdy ve kasaba ismi vardir.

Seydi, Kutlusar, Karahaci, Kizilibrik, Sabanézi, Yukari Emitler, Imam
Hiiseyin, Dedeler, Akbaslu, Akhasan, Ali6z, Hacilar, gibi kdy, kasaba ve belde isimleri
yetlesik kiiltiire gegis ve bolgenin Islamlasma siireci agisindan énemli referanslar
sunmaktadir. Cesitli sebeplerle ismi degisen ya da ginimize kadar ulasmayan
(Hacilar, Akhasan, Aliézi, Seyh Dogan, Abdullar, Ahiler, Eskisofular, Seyyid Ali
Turabi’nin kurdugu Mart kdyleri; Hoca Kasim, Perdedar Gazi, Seyh Osman, Seyh
Hiinkédr Hact Bahaeddin mahallesi gibi) belde adlari da ilave edildiginde,” tasavvufi
sahsiyetlerin bolgenin Islamlasma siirecine katkist daha da netlesecektir.

Yurt edinilen cografi bélgenin kag kisinin istthdamina uygun oldugu, hangi
alanlarda ne tir faaliyetlerde bulunulacaginin tespiti, yerlesim birimlerinin ingast,
egitim, kiltir, saglik ve sosyal hizmetler genelde vakif temelli tim kuruluslatin,
6zelde ise tekke ve zaviyelerin faaliyet alanina girmektedir. Islam’in herhangi bir
din, dil, 1tk ayrimi1 gézetmeksizin insanlara hizmet anlayist onun tabiatla bars, uyum,
denge, istikrar ve tabiata saygisinin tabii bir tezahtirii olup sehrin insani ¢ehresi, fiziki
ozelliklerine de yansimigtir.’”” Horasan erenleri, olusturduklari kurumlarla yetlesik
kiltir yaninda dini kimlige de tesir etmis, ilerleyen ylzyilarda bu tesir, onlarin
vefatlari sonrast tirbeleri ve diger tarikatlarin da faaliyetleriyle devamlilik saglamistir.

Egitim ve Dini Diigiince

Tasavvufi kurumlarin medeniyet ingasinda aktif rol aldigi alanlardan biri
egitimdir. Istanbul Silleymaniye Kiitiiphanesi'nde yer alan tas baski ve el yazma
kitaplarin yaklagik ylizde yetmisinin, kapatilan tekke ve zaviyelerden getirilmis olmast,
bu kurumlarin manevi egitim yaninda zahiri egitim gérevi de ihdas ettikleri seklinde
yorumlanmaktadir. Benzer durum Cankirr’daki tekke ve zaviyeler icin de gecerlidir.
Cankirr’da Selcuklu devri esetlerinden Bimarhanenin, bazt tadilat ile Daru’l-hadis ve
sonrasinda Mevlevihane olarak kullanilmasi, bu tiir mimari yapilarin ¢ok fonksiyonlu
icra edildigi yoniindeki tespiti desteklemektedir.

Mevlevihane’de sadece manevi degil, zahiri egitimin de verilmesi yoniinde
vakfedilmesi, hastalalarin tedavisi,* sanat ve kiiltiir alanindaki katkilar1, aslinda devrin
bilim adamlarindaki zahir-batin, madde-mana birlikteliginin, bunlarin birbirinin
alternatifi olmadig1 distincesini gostermesi ag¢isindan 6nemlidir.

Mevlana’nin etkisi Cankirr’da sadece tarikati degil, eserleriyle de kendinden
s6z ettirir. Mesnevihanlk uygulamast, tarikatlar arasi etkilesim ve anlayisi da misal

30 Coskun Kokel, Mehmet Ersal, “Cankirt Ilindeki Alevi Koyleri Hakkinda”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac
Bektag-1 Veli, 2008-48, s. 13.

31 Mechmet Ersal, “Cankirt lindeki Alevi Koyleri Hakkinda”, Trirk Kiiltiirii ve Hact Bektag-1 1/eli, 2008-
48, s. 14, 25-27, 406; Ytksel Aslan, “XIX. Yizyil Tahritlerine Gére Cerkes”, Cankers Arastirmalarz:
www.cansaati.org (Erisim: 24 Mart 2017), ss. 3-5.

32 Mustafa Armagan, “Batr’da ve Islam Medeniyeti’nde Sehirlerin Ontolojik Kékenleri ve Ayirt Edici
Ozellikleri”, Mubafazakar Diisiince, yil 6, say1 23, 2010, s. 132.

33 Feridun Ata, “Mevlana Mizesi’ndeki Arsiv Belgeleri Isiginda Cankirt Mevlevihanesi”, Cankir
Avragtirmalar: Dergisi, yil 1, say1 1, Agustos 2000, s. 38-40.
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gosterilebilir. Zira Mesnevihanlar arasinda Mevlevilik kadar Naksbendilige miintesip

olanlar da bulunmaktadir. Hemen her egitim seviyesine hitab edecek tarzda, haftanin
belli giinlerinde cami, medrese ve tekkelerde Mesnevihanlik gelenegi Cankirr’'da
muhafaza edilmistir.

Yaprakli Tlgesi Yukart Mahalle’de yer alan ve halk arasinda tiirbe diye bilinen
yapl, yirmi sekiz hiicresi ve bir kitiiphanesiyle ayni zamanda medrese gbrevi de
icra etmis olup arsiv kayitlarinda “Fethiye Medresesi” adiyla da anilmaktadir. ** Bu
tir kurum ve yapilar kimligin insasi, kiltliri muhafaza ve medeniyet tasavvuru
olusururken zor zamanlarda dogru ve yerinde hareketin, koordinasyonun da
imkanint sunmaktadir. Osmanl’nin son ylizyilinda cereyan eden savaglarda tasavvufi
kurumlarin moral, motivasyon, maddi yardim ve insan glicii teminindeki aktif rolleri,
kimlik ve medeniyet insast cercevesinde degerlendirilebilecek mevzulardir.

Aile Yapis1 ve Mimariye Tesiri

Tasavvufi kurumlar, bulunduklart bolgeye etki ettigi kadar etkilenmistir
de... Tekke, zaviye ve sair mahallerde avlulu haremlik kismi, Islam’in getirdigi hayat
anlayisinin tabii bir sonucudur. Mahremiyet algist ve kadinin belirli kisiler disindaki
erkeklerle bir arada bulunmamasi, ev icindeki kiyafetle avluda da dolagmast ailenin
6zel hayatinin teshir edilme kaygisinin tabii bir sonucu olup Misliiman cografyada
Ornegi balkon yerine cumba tercihi bile bu distincenin bir tiriinidir.

Insa edilen binalar, sehrin mimarisi, kullanilan malzemeler, merdivenler,
kapilar, duvarlardaki tas isciligi 6rnekleri yapildiklart donemin karakteristik 6zeliklerini
tasimaktadir.”” Tekke ve zaviyelerin mimarisinde estetigin, fayda ve fonksiyonlukdan
sonra yer aldigt séylenebilir.

Ticaret

Ticaret, Anadolu’nun diger sehirlerinde oldugu gibi Cankir’da da Ahi
zaviyelerinin faaliyet alani icine girmektedir. Ahi zaviyeleri sehir, kirsal ve gbcebe
yerlesim birimleri arast ham madde ve temel ihtiyaclarin temini gérevi yaninda ahlak
egitiminin verildigi yerlerdir.

Yeni fethedilen bélgelerde zanaat ve ticaretin yerli Hristiyan halkin inhisarina
birakilmayp Mislimanlarin da bu tiir faaliyetler iginde sz sahibi olmasinda Ahi
zaviyeleri, tarihte 6nemli gérevler dstlenmislerdir. Ticaret ve zanaat erbabindan
istenilen standartlar, kalitenin korunmasini saglarken haksiz rekabetin de Oniine
gecmistir. Daru’s-Siyade Tekkesi, kurulusundan itibaren sadece Ehl-i Beyt’e mensup
olanlarin sorunlariyla degil, ticari hayatta kalite, rekabet ve istikrar acisindan da
islevler Gstlenmistir. Herhangi bir tarikata ait olsun ya da olmasin gelir seviyesine
gobre zaviyelerin tistlendikleri gérevlerden biri de ayende ve revendenin, fakir, muhtag
ve yoksullarin gozetilmesi, barindirilmasi, dogal afetlerde yaralarinin sarilmasidir.

Sonug
34 Arslan, “Cankirt Daru’s-siyade Zaviyesi”, Cankurz Arastirmalar: Dergisi, Agustos 2007, s. 46.
35 Ata, “Mevlana Miizesi’ndeki Arsiv Belgeleri Isiginda Cankirt Mevlevihanesi”, Canker: Aragtirmalar:
Dergisi, yil 1, sayt 1, Agustos 2000, s. 38.
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Sehir tarihi Gzerine galismalar, kiiltirel kimligi muhafaza kadar makro tarihe

veri temini agisindan da 6nemi haizdir. Anadolu’nun, yurt edinildigi 11. asirdan
itibaren faaliyet gOsteren zaviyelerin bdlgede giivenligin saglanmasi, yolcularin,
misafirlerin doyurulmasi, barindirilmast gibi sosyal islevler yaninda egitim, kiltiir,
sanat ve ticarette aktif rol aldiklari gériilmektedir. Bu manada tasavvufi kurumlar,
bireyin ve toplumun ihtiyaglar hiyerarsisinde yer alan hemen tiim alanlarda, faaliyet
gbstermislerdir. Bu gorevleri icra ederken herhangi bir din, dil, itk ve mezhep farki
gbzetmemeleri, toplumsal baris ve huzurun saglanmasi acisindan 6nemli bir husustur.

Vakif sistemine dayali tekke ve zaviyeler sehir, kasaba ve kéylerin
tesekkiillinde, biiyimesinde, baymndir hale getirilmesinde biyitk rol oynamustir.
Cami, tekke, zaviye gibi kurumlarin sehrin en muteber yerlerinde yer almalari, bu
kurumlarin kiymetli arsalar tzerine kurulmasinin degil, hentiz yerlesim birimi yok
iken ilkin bu muesseselerin tesekkil etmesinin neticesidir.

Vakif kiltirinin canlandirdmasi, giintimtzde daha da goriniir hale
gelen pragmatist ve menfaatci bir anlayisla sadece kazanmayt ve servet edinmeyi
hedefleyen disiince dinyasina karst merhamet ve insaniyeti 6ne ctkartan anlayisin
hakim kilinmasinda alternatif olusturabilir.

Vakif temeli Gizerine kurulan tekkelerin, zaviyelerin temsilcileri faaliyetlerini
yiiriitiirken hedef kitleleri de farklilik arz eder. Ornegin Yesevi ve Bektasi temsilcileri
daha ziyade kirsal kesimde faaliyetlerini yogunlastirirken Mevleviler ile Naksbendiler
daha ziyade biyiik yetlesim yerlerinde gbrev icra etmislerdir.

Ticareti, ahlaki egitimin bir arac1 ve ibadetin temel sartlarindan birinin helal
rizik oldugu telakkisiyle hareket eden ahi zaviyeleri bilgi, gérgli ve ahlak yontinden
egitimli, kalifiye eleman yetistirme gérevini stlenmistir. Zanaat ve ticaretin yerlesik
gayr-1 muslim halkin inhisarina birakilmamasi, Urtinlerde kalite ve standardin
korunmast, ihtiyac sahipleri i¢in orta sandiginin olusturulmasi, fakitlerin, yolcularin
doyurulup barindirlmasi, iktisadi kalkinmanin olmazsa olmazi konumundaki
givenligin saglanmasi, gbgebelere yeni tarim arazilerinin agilarak onlarin yerlesik
hayata adapte edilmeleri, kuyular, sulama kanallari, degirmen vb. insasi, kent
merkezlerinin ham madde ihtiyaclarinin saglanmast gibi hususlar, tatih boyunca
Abhilerin icra ettikleri gbrevler arasinda yer almaktadur.

Gorildigh tzere din, kiltird sekillendiren en 6nemli unsurlardan biri olup
dini kurumlar, o toplumun ashinda kiltiirintn bir tezahtridir. Kiltir, insani, diger
canlilardan ayiran yasama bigimi, insana 6zgi bilgi, inang ve davraniglar blitinidir.
Baska bir ifadeyle toplumsal hayatn dil, dusiince, gelenek, goérenek, semboller,
kurumlar, kanunlar, sanat esetleri maddi ve manevi triinlerdir. Dolayistyla dini ve
onun kurumlarini unutan birey ve toplumlar sadece bir kiltiir unsurunu unutup
o6grenmemekle kalmaz, diger kiltiirlerin tesiri altinda kalarak kendi kimligini de
unutabilir.

Sehrin egitim, kiltir, sanat, edebiyat, ticaret, siyaset gibi genis bir sosyo-
kiltirel mirasa sahip oldugu tarihi dokumuzun korunamamasi giiniimiizde sik¢a
karsillastigimiz tiziici bir durumdur. Bakimsizlik sonucu yikilmasi, vakif mali
olmasina ragmen kisilere satilmasi, el konulmast gibi hadiseler bu mirasin yavas yavas
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kaybolmasina sebebiyet vermektedir. Aslinda yerlesik kultiirin temel ihtiyaclarinin

halen kisa vadeli projelerle giderilmeye calisilmasi, bunun icin tarihi dokunun
kaybolmasina g6z yumulmast, sehrin mimarisi kadar yetisen neslin manevi egitiminin
de thmalinin hazin bir sonucudur.

Aslen Cankirili olan ve icinde bulundugu fikir buhranindan Mevlana’nin
Mesnevisi ile kurtuldugunu séyleyen Ferid Kam, sehrin kimligi ile bireyin kimliginin
irtibatina dair, “milletlerin sahsiyetleri ani olarak hasil olmus degildir” der. Bu
sahsiyet ona gére, mazinin derinliklerinden intikal edip gelen umumi bir mirastir.
Milletlerin sahsiyetleri, daima ge¢misteki devitlere has olan halleri ve tavirlart’ bitlikte
getirir. O da ge¢mislerin 6zelliklerini o milletin benimsenmesi neticesini dogurur.
Bu bakimdan bir milletin kendi kimliginin baskalarinin kimligi icinde erimesine riza
gostermesi ahmakliktir. Buna r1za gdsteren bir millet, hakim bagka bir kisilige teslim
olmus demektir. Mesela bir Musliman, bir Osmanli, biitin maddi ve manevi hayatint
bir Avrupalinin hayat tarzina uydurursa, medenilesmis olmaz; ama Avrupaliya bir

Avrupali daha ilave etmis olur.*

Diger bir ifadeyle kimlik, mazinin derinliklerinden
gunliimize intikal eden bir mirastir. Kendi kimliginin, baska kimlikler icinde erimesine
izin vermeyen, erdemli davranusi ilke edinen bireylerden medine-i fazilaya, oradan
da giiniimizin anlam arayisindaki insanina bir medeniyet tasavvuru sunabilme

temennisiyle hepinize saygilar sunuyorum.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

PiR-1 SANI SEYYID MUSTAFA CERKESI EFENDI’NIN
DUSUNCESINDE ZAHIR-BATIN DENGESI

Zahir-Batin Balance in the Thought of Piri Sani Sayyid Mustafa
Cherkeshi Efendi

Ibrahim ISITAN!

Ozet

Halvetiyye Tarikat’'nin Sa‘baniyye kolunun ikinci piri olarak kabul edilen
Mustafa Cerkesi Efendi (6. 1224/1809 veya 1229/1814) devrin sultani I1. Mahmud’un
ulema ve mesayth arasindaki ihtilaflar konusunda goriis istemesi tizerine Risale fi
Tabkiki't Tasavvuf’ adli risalesini kaleme almugtir. SGfimiz bu kii¢tk ¢aplt fakat anlamlt
risalesinde zahir-batin dengesini iyi bir sekilde kurmus ve benzer gibi anlasilan
durumlarin birbirilerinden farklt oldugunu da veciz bir sekilde ortaya koymustur.
Sufl gelenegin batini bir ilim olarak zahirf ilim olan seriat bilgisinin ziddina bir
yorum gelistirmedigini vurgulayarak seriat-tarikat dengesinin ve birlikteliginin altini
cizmigtir. Biz de bu tebligimizde Mustafa Cerkesi Efendi’nin s6z konusu bu risalesi
cercevesinde zahir-batin dengesi lizerine duracagiz ve stfilerin Grettikleri bilgiyle
ulemanin drettigi bilgi arasinda hakikatte bir zithgin olmadigini ortaya koymaya
calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Halvetiyye, Melametiyye, Mustafa Cerkesi Efendi, Sa‘baniyye,
Tecelli, Zahir-Batin.

Abstract

Mustafa Cherkeshi Efendi (d. 1224/1809 or dated 1229/1814), the second
pir of the Shabaniyya branch of the Halvetiyye Tariqah, received a treatise called
‘Risale fi Tahkiki’t Tasavvuf’ upon the request of Mahmud II an opinion about
disputes between ulema and meshayih. In this small but meaningful treatise, our
Sufi established zahir-batin balance efficiently and revealed briefly that things which
appear like one another are different from one another. He underlined the balance
of Shariah-Tariqah and their unity emphasizing that the Sufi tradition as an internal
knowledge did not develop an interpretation opposite to the knowledge of Shariah
which is external knowledge. In this paper, we will dwell on the balance of the mind
and body within the framework of Mustafa Cherkeshi Efendi’s work and try to show
that there is no real opposition between the knowledge produced by Sufis and the
knowledge produced by ulema.

1 Karabiik Universitesi, Hahiyat Fakdltesi Ogredm Uyesi, e-posta:ibrahimisitan@hotmail.com
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Keywords: Halvetiyya, Melamiyya, Mustafa Cherkeshi Efendi, Shabaniyye, Tacelli,
Z.ahir-Batin.

Giris

Islam dininin yasam ve diisiince yontemlerinden biri olan tasavvuf, ilk
dénemden itibaren mesruiyet problemi yasamis, dis inang ve kiiltiitlerin etkisi altinda
kaldigt konusu tzerine durulmus ve ayrica mistik/batini boyutu nedeniyle zaman
zaman da dinin temel prensiplerinden sapma su¢lamasiyla karst karsiya kalmistir.”
Bu nedenle ulema ile stfiler arasinda bazi problemler klasik dénemlerden itibaren
giniimiize kadar gelmis ve her ddnemde farkls sekillerde ortaya ¢tkmis ve Misliman
toplumlarda cesitli fikti ve sosyal catismalara ve dolayisiyla ayriliklara da yol agmustir.’
Tevhid ilkesi etrafinda biitiinlesme zorunlulugu olan Misliimanlarin fikir ve yontem
ayriiklart nedeniyle ayrismalart ve birbitlerini 6tekilestirmeleri zaman zaman igtimal
dengeyi de bozmus ve sosyal planda ayriliklarin grupsal catismalarin meydana
gelmesine neden olmustut.*

Islam dininin zahiri ve batini boyutlarindaki dini hitkiim ve kurallart belirlemek
ve bu konuda muhtemel sapmalart 6nlemek maksadiyla bilgi Greten Misliiman
ilim ve fikir adamlari, ilk dénemlerden itibaren cesitli dini ilimlerin olusmasina ve
fikirlerin gelismesine vesile olmus ve bu ilimlerin metot ve uygulamalarini ortaya
koyarak itikadi, ameli ve ahlaki anlamda bircok eser kaleme alinmistir. Bu ¢ercevede
safi diye adlandirilan bir ziimre de Islam ahlak ve maneviyatinin Hz. Peygamber
(sav)’in tarif ettigi sekilde yasanmast konusundaki sikintilari glindeme getirerek
zihdi/dunyevilesmeye karst durma hareketini baglatmis, zaman icerisinde degisik
anlayis ve uygulamalariyla ahlak ve maneviyat ilkelerini ortaya koymaya ¢alismistir.”

Béylece dinin hem zihiri hem de batni konularinda birgok itikadi, ameli
ve ahlaki grup ve ziimreler, mezhep ve mesrepler ortaya ¢ikmis ve bu sayede Islam

dininin s6z konusu olabilecek biittin boyutlarinin farkli akim ve anlayislar cercevesinde

2 Tasavvuf, diger Islimi ilimler gibi gelisme siiregleri gecirmis ve ser bir ilim olmasi konusunda
cesitli tartigmalar meydana gelmistir. Bu konuda yapilan degerlendirmeler hakkinda bilgi almak icin
6rnek olarak bk. Abdullah Kartal. (2015). Tasavvufun Bir llin Olarak Insi Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir
Ilim Olarak Tasavvuf. Bursa: UUIFD, c. 24, s. 2, s. 149-175.

3 Klasik dénemden itibaren stfilerden bazilari ulema tarafindan siddetle tenkit edilmis ve hatta
ilhadla/sapkinlikla nitelenditilmigtit. Bu durum tatih boyunca devam etmis ve ginimize kadar
ulagmus bir problem olarak giincelligini korumaktadir. Bu konuda klasik dénem igin bk. Gerhard
Béwering, (2003). Zulme Ugrayan ve Ilbadla Suglanan Ilk Sifiler. Bursa: UUIFD, gev. Abdurrezzak
Tek, c. 12,s. 2, s. 361-384.

4 Vahye dayanan ilahi dinler tevhid ilkesi Gzerine kurulu olmasina ragmen, zihinsel ve sosyal planda
ayriliklar ve catigmalar olusmus ve sonug itibariyle cesitli firka ve mezhepler meydana gelmistir.
Dinlerde ayrilik ve ¢atisma konusunda bk. Sinasi Gundtz. (2004). Dinlerde Ayrik ve Catisma:
Ortodoksi-Heresi Kavgast. Istanbul: {UIFD; s. 9, s. 1-19.

5  Saff gelenegin olusumunun zithd hareketiyle basladigi ¢ok siklikla vurgulanan bir konudur. Ziihd,
genel olarak diinyevilesmeye karst tepki hareketi olarak kabul edilmis ve degisik sekillerde tasavvuf
tarihinde varligint siirdiirmiistiir. Bu konuda bilgi almak igin bk. Kadir Ozkése. (2002). Ziibd ve
Stifilerin Ziibde Yiikledikleri Anlam (Tasavonfta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklagim). Sivas: CUIFD, c. 6, s.

1,5 175-194.
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Misliman toplumlarda yesermesine yol agmustir. Her anlayis kendi konusu acisindan

Islam dininin uygulanmasina ve fikri planda saglikli bir sekilde anlastimasina yardimet
olmus, bununla birlikte parcact anlama problemi nedeniyle zaman zaman butiinlik
bozulmus, din alimleri ve dolaysiyla Misliman topluluklar arasinda — yukarida isaret
ettigimiz gibi — cesitli tefrika ve ¢atigmalar olusmustur.®

Diger ilahi dinlerde oldugu gibi tek tanrt inanci/tevhid tizerine kurulu Islam
dininin temel ilkeleri géz Oniine alindiginda, bir yandan teorik bakimdan tevhid
inancint korumak diger yandan ise sosyal planda Miisliimanlarin birligi anlaminda
tevhidi yani immetin bitlik ve butinligint saglamak zorunlulugu s6z konusudut.”
Bu cerceveden bakildiginda, disiince ve eylem olarak farkls algt ve degerlendirmelere
sahip Miisliman ziimreler s6zii edilen bu iki konudaki farkliliklardan dolayr birlik ve
biitiinliigii saglama konusunda cesitli stkintilarla karst karstya kalmislardir. Ozellikle
siyasal erkin s6zU edilen akim ve anlayislari bir arada tutma gayreti olmayip, bunlardan
birini sosyal ve siyasal planda 6ne ¢ikardiginda problem daha da biytime durumuyla
karst karstya kalmis ve catisma alanlarinin derinlesmesine yol agmustir.®

Mislimanlarin arasinda meydana gelen problem ve catismalarin arka
planinda bircok boyutun oldugunu sdylemek mimkindir. Bu boyutlarin en
onemlilerinden birinin de dini algidaki zahir-batin ilmi/bilgisi konusudur.’ Islam’in
ilk dénemlerinden itibaren dinin yorumlanmast konusunda Misliman bilim
adamlart arasinda farkli metot ve algilamalar olmus ve bu durum farkll kimlik ve
kisiliklerin, mezhep ve mesreplerin olusmasina yol agmistir. Bu noktada su soruyu
sormak anlamlt g6ztkmektedir: Sozdinii ettigimiz, zabir-batin ayrigmasmmn temel etkenleri
nelerdir? Bu soruya verilebilecek bircok cevap vardir fakat 6nemine binaen biz iki
noktanin {izerine duracagiz. Bunlardan biri, Islam dininin kutsal metinleri olan
Kuran ve Siinnetin farklt yorumlarin yapilmasina musait yapida olmast ve digeri de
bu yorumlart yapan sahsiyetlerin farkls kisilik ve egilimlere sahip olmalaridir.

Vahyin kaynagi Kuran ve bunu tatbik etme yolunda Hz. Peygamber (sav)’in
ortaya koydugu Stinnet/Uygulama, fikir ve eylem planinda distincelerin ve olaylarin

6 Yukarida ifade ettigimiz gibi vahye dayali ilahi dinler tevhidi gerceklestirmek icin gayret eder fakat
buna ragmen din tizerinden sosyal ¢atismalar olusmaktadir. Bu ¢atismalarin altinda firkalasmanin
ve gruplagsmalarin temel etkenlerden biri oldugunu séylemek gerekmektedir. Sosyal ¢atigma ve din
konusunda bilgi almak igin bk. Halil Aydinalp. (2010). Sosya/ Catsgma ve Din. Bursa: UUIE, c. 19, s.
2.s.187-215.

7 Tevhid butin boyutlarda bitlik ve berabetligi icermektedir ve bunun kargiligt da tefrika/ayrilik
kavramiyla ifade edilmektedir. Buna gore tevhid ger¢eklesmedigi zaman tefrika kaginilmaz olur ve
tefrika da sirke/daginikliga yol agar. Tevhid ve tefrika konusunda bk. Ramazan Aluntas. (1996).
Istam Diigiincesinde Tevhid ve Tefrika. Sivas: CUIFD, y. 1,s. 1, s 111-121.

8  Kurin-1 Kerim siyasal anlamda birlik ve butinligi énemser ve fikirsel anlamdaki farkliliklarin
tefrikaya yol agmamast gerektigini israrla vurgular. Bu konuda bilgi almak i¢in bk. Sikrit Aydin.
(2016). Toplumsal Biliinmeyi Tetikleyen Frrkacs/ Mezhepei Algzya Karst Kur'ani Onlemler. Sirnak: SUIFD,
c.7,s 17,s 22-52.

9  Safi gelenck, dini ilimleri zahir ve batin olmak Uzere iki kisimda ele alir. Metin-zihin iligkisi
cergevesinde gelisen ve metnin dis anlami tizerine duran hadis, fikth ve kelam gibi ilimlere zahiri
ilimler, naslardaki gizli anlamlari ve dini yasamin zevk boyutundan elde edilen bilgiye de batin ilmi
derler (bk. Siileyman Uludag. (1992). Bétn Iimi, DLA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 5, s. 188).
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farkli boyutlarina vurgu yapmis ve bu vurgular farkli anlayis tarzlarinin gelismesine de

yol agmustir. Kisilik yapilarinin ve toplumsal ihtiyaglarin farkli olmast da yorumlama
farkliliklarinin daha da gelismesine neden olmustur.' Boylece sosyal planda farkli
kimliklerin meydana gelmesi ve dolayistyla farkli mezhep ve mesreplerin olusmast
kaginlmaz olmustur." Farkll akimlarin meydana gelmesi kacinilmazsa, hangi
yontemle tevhid ilkesi zedelenmeden toplumsal birlik ve butiinlik saglanabilir
sorusuna cevap aramak gerekmektedir. Bu konuda bir¢ok 6neride bulunulabilir fakat
biz burada ¢6ziim Onerisi olarak bir noktanin tizerinde durmak istiyoruz.

Islam inanci cercevesinde diisiince ve kiiltiiriinii gelistiren birey, her seyden
once ilahi vahyin bilgisiyle karst karstya oldugunun farkinda olmalidir. Ciinkd bu
farkindalik kendisine vahyi bilginin en zirvede bir bilgi oldugu, her seyin 6ztinin
bilgisini bize verdigi ve dolaysiyla sinirlt algt ve zekdmizla bu bilgiyi bitiniyle
kavrayamayacagimiz dustncesini kazandirir."” Bu sekilde her Musliman birey kendi
sosyal sartlarinda ve sturh algistyla vahyi bilgiyi algilama ve yorumlama durumuyla
karst karstya oldugunu fark eder ve bu nedenle de, diger algi ve anlayislara anlayisla
yaklasir. Ozellikle kendi algt ve diisiincesinin sinirl oldugunu kabul etme tevazuunu
gosterebilme 6nemli bir unsurdur."” Ciinkt aynt hedefe farkli yollarla ulagma imkani
her zaman mevcuttur ve, bu nedenle, bir digerinin mesru yolunun avantajlarina
bakabilme cesaretini gostermek gerekmektedir.'

Psikolojik olarak bakildiginda, bireyin en ¢ok sikintt ¢ektigi durumlardan
biri de meselelere kendi algisi cercevesinde bakma problemidir. Bireyin dogumundan
itibaten kalitm yoluyla ve ¢evre sartlarinin etkisiyle zihin/biling dinyasinda
olusturdugu birtakim kalipsal alg1 ve diistinceler kisisel semalar olusturur ve kisi yasam

10 1lk dénemlerden itibaren Kurin'in agiklanmasi ve yorumlanmast konusu giindeme gelmis ve bu
konuda farkli tarzlar gelismistir. Bu konuda bilgi almak icin bk. Mehmet Pagact. (2002). Kur'an
(Agiklanmasi ve Yorumlanmast), DLA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 26, s. 398-401.

11  Itikadi anlamda mezhep kavrami hakkinda bilgi almak icin bk. Ilyas Uzim. (2004). Mezhep, DIA.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 29, s. 526-532. Fikhi anlamda mezhep hakkinda bilgi almak igin
bk. Ferhat Koca. (2004). Mezhep, DLA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 29, s. 537-542. Stfilerin
gelistirdigi maneviyat ekollerine tarikat adi verilmektedir. Tarikat kavrami hakkinda bilgi almak icin
bk. Resat Ongéren. (2011). Tarikat, DLA. Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, s. 95-105.

12 Vahyi bilgi tiimelleri ortaya koyar ve insan da bundan hareketle tikelleri bulmaya ¢alisir. Bu konu
Kur’dn’tn muhtevast konusunu glindeme getirmektedir. Genel manada dini ve dinyevi her
konunun Kuridn’in i¢ine girebilecegi gbriigii kabul edilmistir (bk. Mustafa Cagrict. (2002). Kur'an
(Mubtevas), DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf, c. 26, s. 390).

13 Tevazuun 6viilen ve yerilen olmak iizere iki boyutu vardir. Oviilen tevazu, insanlara istiinlitk
taslamamak, onlart asagilamaktan sakinmaktir ve yerileni ise, diinya ehli karsisinda ¢ikar igin
kiiglilmektir. Insanin degerini yitkseltmek, serefini arttirmalk gibi bireysel yararlari yaninda tevazu,
toplumda kin tutmay1 engeller ve huzur ve barts ortaminin gelismesine neden olur (bk. Mustafa
Cagrict. (2011). Tevazn, DIA. Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, s. 583-585). Konumuz
acisindan bakildiginda tevazu, dogruyu kabul etme ve baskasinin fikirlerine saygi duymayi gelistiren
davranglardan biri olarak kabul edilebilir.

14 Bu noktada Miimin miiminin aynasidir’ (EbG Davad, Edeb, 49; Tirmizi, Birr, 18) hadisini hatirlatmak
yerinde olacaktir. Bu hadis Mislimanlarin birbitlerine ayna vazifesi gérdigint ifade eder;
bu sekilde miimin diger bir miimine bakarak hem kusurlarini gériir hem de diger mimindeki
giizellikleri gbrerek ona ilgi duymasina yol agar (bk. Silleyman Uludag. (1991). Ayza, DLA. Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi, c. 4, s. 261).
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olaylarina bu semalar aracihigtyla bakma durumuyla karsi karstya kalir. Bu nedenle

kisisel semalarimiz diger bireylerin semalariyla catisir ve bireylerarasi catigmalar
olusut.” S6z konusu bu sema problemi dini algilarimizda da kendini gosterir ¢unki
dini ilimleri tahsil eden ve bu konularda fikir iireten alimler de sema problemiyle
karstya kalirlar. Dini metinlere ve fikirlere kendi bireysel algistyla bakan bir din
bilgini kendi semalarinin etkisiyle dini yorumlar yapar veya yapilan dini yorumlardan
bazilarini digerlerine tercih eder. Béylece dini metot ve yollar/mezhep ve mestepler
olusur ve sosyal planda farkli akim ve kimliklerle kendilerini ortaya koyatlar."

Islam diisiince tarihi dikkate alindiginda zahir-batin gergevesinde birgok
akimlar gelismis, ayn1 dini disiplin icerisinde bile farkli béliinmeler olmustur. Zahird
ilimler icerisinde ¢esitli fikhi ve itikadi mezhepler olustugu gibi bauni ilim olarak
kabul edilen sufi gelenek icerisinde de farkli mesrepler olusmustur. Bu mezhep ve
mesreplerin olusmasinda kisisel algtlarin etkisinin oldugunu kabul ettigimizde, kendi
kullandigimiz metot ve bagh bulundugumuz anlayisin disinda olanlara da sayg1 duyar,
onlarin da dini kaynaklara baglt gelistigini disiiniiriiz ve onlardan istifade etmeyi
tercih ederiz. Bu karsilikli etkilesim sayesinde tevhid ilkesi fikirsel ve toplumsal
planda korunmus olur ve cesitli fikitler ve kimlikler bitlikte yagama imkani bulur."”

Kisaca verdigimiz bu actklamalar 1s1iginda calisma konusu yaptigimiz
Mustafa Cerkesi Efendi’nin zahir-batin dengesi konusundaki géruslerini incelemeye
gegebiliriz. Stfimizin goruslerinin zahir batin dengesinin kurulmasi konusunda
o6nemli oldugunu sdylemek gerekmektedir ¢iinkii stfimizin temel gorisii zahird
ilimlerin temsilcisi olan ulema ile batini ilmin temsilcisi olan stfiler arasindaki goriis
farkliliklarinin lafizda/s6zde oldugu fikridir.'

Pir-i Sani Seyyid Mustafa Cerkesi Efendi’nin Diisiincesinde Zahir-Batin
Dengesi

Giris bélimiinde ifade ettigimiz gibi ilk dénemlerden itibaren ulema ile
safiler arasinda birtakim catisma alanlart olusmus ve bu ¢atisma alanlari glinimiize
kadar devam etmistir. Bu durumu ortadan kaldirmak, daha énce belirttigimiz gibi,

tevhid ilkesini korumakla miimkiindiir ¢iinki farklt algilamalart ve degerlendirmeleri

15 Semalarin ¢ocukluk yillarinda aile yakinlarinin etkileriyle olustugu ve zaman igerisinde gelistigi bilinen
bir konudur. Cocukluk yillarinda ¢evreye uyum saglamak icin islevsel olan semalar, daha sonraki
donemlerde kati kaliplar haline déniismesi nedeniyle uyum bozucu hale déntsebilmektedirler.
Bu konuda bilgi almak i¢in 6rnek olarak bk. Goncea Soygiit, Alp Karaosmanoglu, Zehra Cakir.
(2009). Erken Dinen Uynmsuz, Semalarmn Degerlendirilmesi: Young Sema Oleegi Kisa Form-3iin Psikometrik
O%e//z)é/em‘ne f/z';;éz'ﬂ Bir Incelemse. Ankara: Tirk Psikiyatri Dergisi, c. 20, s. 1, s. 75-84.

16 Mezhepsel ¢ogulculugun dini ve felsefi temelleri tizerine bilgi almak icin bk. Ahmet Baglioglu.
(2010). Meghepsel Cognlenink ve Temelleri. Elazig: FUIFD, c. 15, s. 1, s. 83-94.

17 Mezhepsel farkliliklara ragmen birlikte yasamak tevhid ilkesi gercevesinde zorunludur giinkii Islam
dini ayn1 tanr inanct etrafinda birlikte hareket etmeyi gerekli goriir. Sosyal plandaki gruplasma ve
hiziplesme immet bilincinin kaybolmasina ve dolayisiyla siyasal anlamda tefrikalarin olusmasina
yol agar. Bu konuda 6neriler konusunda bk. Ahmet Baglioglu. (2010), s. 94-97.

18 Bk. Mustafa Cerkesi Efendi. (2014). Risale fi Tabkiki't Tasavvuf, ‘Seyh Mustafa Cerkesi, Pir-i Sani’
icinde, hz. Ali Riza Soydar. Ankara: Semih Ofset, s. 55.
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temel ayriliklar gibi kabul etmek ve catisma alanlarini biyiitmek Islam dininin

temel ilkelerinin zihinlere yetlesmesine ve yasama aktarilmasina engel olacaktir.”
Bu sebeple, farkli kimliklerin birbitrlerini hakkiyla degerlendirmeleri ve karsilikli
istifade ederek sosyal planda tevhidi/bitlik ve butinligi saglamalart ¢ok temel bir
prensip olarak kabul edilmeli ve bunun icin gerekli biitiin ahlaki kurallar uygulamaya
konmalidir.*

Calisma konusu ettigimiz Mustafa Cetrkesi Efendi® bagli bulundugu
Halvetiyye Tarikat’'nin Sa‘baniyye kolunda yenilik yapmus bir safi olmast nedeniyle
pir-i sani olarak adlandirilmistir.® Bu 6zelliginin yant sira, yukarida ifade ettigimiz
gibi, sufimizin diger 6nemli bir 6zelligi de zahir-batin dengesi ¢ercevesinde tevhid
noktasina yapmis oldugu vurgudur; birlik ve biitiinliglin saglanmast ilkesinin altini
cizmis, zahir ulemast ile batin ulemast stfiler arasindaki farkin, yukarida ifade ettigimiz
gibi, hakikatleri ifade etme tarzindan (lafizda) kaynaklandigini vurgulamustir.

Mustafa Cerkesi Efendi, Osmanli Devleti’'nin gerilemeye bagladigi 18.
ve 19. yizyillarda yasamis bir safi olarak, sahsiyet gelisimini doneminin gelenegi
cercevesinde gelistirmistir. Osmanlt dénemi dikkatle incelendiginde Gimera, ulema
ve sufl iliskilerinin yitksek seviyede oldugunu séylemek mumkiindir. Tarihi belge
ve kaynaklar ve glinimiizde yapilan akademik c¢alismalar bunu ortaya koymaktadir.
Bu dénemin geregi olarak seriat ve tarikat birlikteligi temel bir gelenek olarak kabul
edilmis, zi’l-cenahayn/iki boyutlu olma arzu edilen bir durum olarak hedeflenmistir.
Bu anlayis ulema ile safiler arasinda olumlu bir iligkinin gelismesine yol a¢mustir.
Bununla birlikte zaman zaman seriat, tarikat ve hakikat kavramlart etrafinda
tartismalarin ve ¢catismalarin meydana geldigi, zahiti bilgi sahibi ulema ile batini bilgi

19 Islam dini tevhid ilkesinden uzaklasmayr sapkinlik olarak kabul eder ve bu nedenle her bireyin
zihinsel ve sosyal olarak birlik ve biitiinliige ters hareket etmesini uygun gérmez. Tevhid konusunda
bilgi almak icin érnek olarak bk. Mevlut Ozler. (2012). Tevhid, DIA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, c. 41, s. 18-20.

20 Bu gercevede tevhid ve ahlak iliskisi 6nem arz eder ciinkii tevhid ilkesinin yasama pratik olarak
aktarimi evrensel ahlaki ilkelerin uygulamaya konmastyla dogru orantilidir. Tek tanrr inanci tizerine
kurulu ilahi dinlerin son halkasint teskil eden Islam dini de tevhid ve evrensel ahlak iizerine vurgu
yapmis ve inang ilkelerinin ahlak ilkeleriyle dogrudan baglantili oldugunun altint gizmistir. Bu
konuda bilgi almak i¢in 6rnek olarak bk. Fethi Kerim Kazang. (2011). Tevhid Inanct ve Evrensel Ablik
Liiskisi: Hz. [brabim Ornegi. 1stanbul: Kelam Arastirmalar Dergisi, c. 9, s. 1. s. 77-126.

21 Mustafa Cerkesi Efendi 1156/1743 tarihinde dogmus, 1229/1814 tarihinde vefat etmis Halvetiyye
Tarikatr’nin Sa‘baniyye koluna mensup énemli bir safidir. Tlk egitimini ailesinden almis daha sonra
Safranbolu’ya bagli Zora’da yetisen Halveti Sa‘bani seyhlerinden Seyh Mehmed Efendi’ye intisap
etmis ve ondan hilafet almigtir. SGfimizin hayati, tarikatt ve halifeleri hakkinda bilgi almak i¢in bk.
Nihat Azamat. (1993). Cerkesi Mustafa Efendi, DIA. Tstanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 8, s. 272-
275; Ali Riza Soydar. (2014). Seyh Mustafa Cerkesi, (Pir-i Sani). Ankara: Semih Ofset, s. 11-49.

22 Stfiliteratirde Pir tabiri tarikat kurucusu olan kisi i¢in kullanilir. Pir-i Sani tabiri ise bagli bulundugu
tarikata yeni bir boyut kazandiran kisi icin kullanilir. Mustafa Cerkesi Efendi de bagli bulundugu
Halvetiyye Tarikat’nin ana kollarindan olan Cemaliyye’nin Sa‘baniyye koluna getirdigi yenilik
nedeniyle pir-i sdni unvanini almaya hak kazanmustir. Mustafa Cerkesi Efendi tarikatinin yirmi
ilkede toplanan esasint tige indirgemis ve bunlari su sekilde ifade etmistir: Miirside baglanmak ve
ona teslim olmak, mursitten tevbe ve telkin almak ve sinirsiz bir sekilde zikre devam etmek (bk. Ali
Riza Soydar. (2014), s. 30-32).
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sahibi stfiler arasinda ¢atismalarin oldugu da bir gercektir.”

Sufimizin yagadigt donemin padisahlarindan II. Mahmut (1808-1839)’un
seriat alimleri ile tarikat seyhleri arasindaki anlasmazliklar konusunu ciddiye aldigt
ve bu konuda gayret gosterdigi ifade edilmektedir. Bu gayretlerden biri de Mustafa
Cerkesi Efendi’'ye bu konuda géris sormasidir. Bu istek tizerine safimiz hacim
bakimindan ki¢lik ama muhteva olarak anlamli bir cevap yazmis ve arzu edilen
konuda fikir ve distincelerini ifade etmigtir.?*

Mustafa Cerkesi Efendi’nin kaleme aldig1 risalesinde zahir-batin konusunda
dikkat cektigi temel nokta dini yasamin zahirl ve batini boyutlarinin var oldugu
gerceginin kabul edilmesi ve zahirl bilgi olan seriatin 6l¢li olarak tanimnmasinin
gerektigidir. Bu cercevede stafimiz batind bir bilgi olan safi yolun tecelli-i ef ’al, tecelli-i
sifat ve tecelll-i zat olmak Uzere t¢ sekilde tecelll edebilecegini ifade eder fakat bu
¢ tarzin seklen sapkin ii¢ gruba benzeyebilecegini sdyler. Ona gére tecelli-i ef'dl
sahipleri cebriyye’ye, tecelli-i sifat sahibleri huldliyye’ye ve tecelli-i zat sahibleri de
ilhadiyye’ye benzer gbriintir. Bu noktada, stfimize gére, 6lcii seri Muhammedi ve
erkan-1 Ahmedidir. Ona gére eger bir kimse seriat dairesinde kalir ve istikamet tizere
hareket ettiginde ve bu sekilde s6z konusu tg¢ tecelliden herhangi birini benliginde
hal olarak gerceklestirdiginde algiladigt bilgi irfan-1 ilahi ve esrar-1 rabbanidir.®

Safimizin bu ifadeleri dini yasamin hem dis ve hem de i¢ boyutunun oldugu
gercegini ifade etmektedir. Her seyin bir dis bir de i¢ kismmin olmast ne kadar
dogal ve gerekliyse, dini hayatin dis ve i¢ kistmlarinin olmast da o kadar dogaldir. Bu
noktada herhangi bir tartismanin olmadigini gbriiyoruz fakat problem dis ve igin
sinirlarinin korunmast meselesidir. Islam diisiincesi ercevesinde baktigimizda temel
olarak tzerine durulan noktanin da burasi oldugunu gérmekteyiz. Bu gerceveden
bakildiginda zahiri hiikiimlere riayet etmemenin sonucu fiskin/kural tanimazhgin
olusabilecegi ve batini hitkiimlere riayet etmemenin de zindikliga/dini kurallardan
sapmaya yol acacag vurgulanmis ve ‘fikihsiz bir tasavvuf zindikliga, tasavvufsuz

2 Buna

bir fikih da insani fasikliga gétiiriie’ ilkesiyle bu durum ifade edilmistir.
gbre zahir ve batin kurallart bir bitin halinde uygulandiginda dini hayatin bir
butiinlik i¢erisinde yasanmasinin miimkiin olacagi ve tevhid ilkesinin korunabilecegi
vurgulanmustir. Ciinkd biitin boyutlariyla yasanmayan bir inancin istenilen sonuclart
veremeyecegi ve ¢esitli karigikliklara ve anlasmazliklara da yol acacag bir gercektir.
Bu ¢erceveden bakildiginda Mustafa Cerkesi Efendi’nin yukarida ifade ettigi fikirler

zéhir-batin dengesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Cinki safimiz batinl yasamin bir

23 Osmanli dénemi fikih-tasavvuf/ulema ve stfi iligkisi konusunda bilgi almak i¢in bk. Ferhat Koca.
(2002). Osmaniz Dénemi Fikih-Tasavonf Uiskisi: Fakalar ile Sofular Miicadelesinin taribi Sersiveni. Corum:
GUCIFD, 2002/1, s. 73-131.

24  Mustafa Cerkesi Efendi’nin s6z konusu risalesini devrin sultanlarindan II. Mahmud’un istegi
tzerine kaleme aldig1 konusu tartismalt bir meseledir. Fakat genel kabul seyhin sultanin arzusu
tzerine risaleyi kaleme aldig1 yontndedir (bk. Nihat Azamat. (1993), s. 272-273).

25 Mustafa Cerkesi Efendi. (2014), s. 55-56.

26 Fikih-tasavvuf iliskisi iizerine bk. Ismail Kéksal. (1999). Fikzh ve Tasaveuf iskisi. Ankara: Tasavvuf,

c.1,s. 2,5 83-104.
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tezahtirii olan safi yolun i¢ sekilden biriyle gerceklesebilecegini vurgulamis ve

muhtemel sapmalart belirlemenin metodunun da zahiri bilgi olan seriat bilgisiyle
olacaginin altini ¢izmistir.”’

Mustafa Cerkesi Efendi’nin safi yolun tg¢ sekilde gerceklestigini vurgulama-
st ve bunu da tecelli kavramiyla iliskilendirmesi, tecelll kavrami ve anlayisi tizerine
kisaca durmamizi gerektirmektedir. Yukarida ifade ettigimiz gibi safi gelenek Islam
inancinin prensipleti cercevesinde batini/mistik bilgiyi elde etmeyi hedefler ve soz
konusu bu bilgiyi kazanmanin metodu olarak da kesf ve miisahede yoluyla elde edi-
len ilham1 g6riir. Safi anlamda kest esyanin hakikatlerini gbrmeye engel olan perde-
leri ortadan kaldirmak ve musahede de s6z konusu perdelerin ortadan kalkmasiyla
tecelli eden ilahi hakikatleri gérmek ve gozlemlemek anlaminda kullanilmaktadir.®®
Bu durumda safi bilginin gelistirmeye ¢alistig1 batini bilgi, seyrt silak yani manevi
yolculukla salikin kalbinde tecelli eden lediinni bilgiler ve ilahi nutlardir. Bu durum-
da s6z konusu ettigimiz batini bilgi ilahi hakikatlerin tecellileriyle olusmaktadir. SGff
gelenekte tecelli, ilahi zatin sifat ve fiilleriyle kendisinden baglayip mahlukatina kadar
varan bir stireci icine alir ve bu ¢ercevede Hakk, zati, sifatlart ve fiilleri vasitastyla en
mitkemmel sekilde tecelli ettigi insan idrakinin objesi olur. SGfi gelenek tecelliyi iki
boyutlu ele alir ve bunlari varlik tecellisi ve miisahede tecellisi olarak belitler. Varlik
tecellisi, mevciidatin Hakk’in zatindan, sifat ve filleri vasitastyla, kademe kademe ot-
taya ¢tkmast/zuhur etmesi anlamina gelmektedir. Bu tecelli sayesinde olmast muh-
temel varliklar (mimkin) ilahi ilimden baslayarak diger varlik mertebelerine ve dis
dinyaya yansir. Boylece gorinmez/gayb ve gorunir/sehadet alemlerinde meveut
her sey Hakk’in zatinin isim ve sifatlariyla gerceklestirdigi tecellinin suretleridir. Bu
tecelll sayesinde alem stirekli bir yaratilis icerisinde olur ve yokluk vasfiyla karst kar-
stya kalir. Zaten tecelll etme miimkin vatliklarin hayat bulmasidir ve bu nedenle de
yeni bir tecelli i¢cin yokluk vasfiyla nitelendirilmesi gerekmektedir. Misahede tecellisi
ise manevi aydinlanmayla varligin hakikatlerinin idrak edilmesidir. S6z konusu bu
tecellinin idrak edilebilmesi i¢in kalp aynasinin beseri ve nefsani 6zelliklerden arindi-
rilmast sayesinde Hakk’in tecellisine mazhar olma kivamina gelmesi gerekmektedir.
Hakk kuluna ilahi isimlerden birisiyle tecelli ettiginde, kul o ismin nuruyla hareket
etme kabiliyeti kazanir ve diger insanlara gore farkls bir marifet bilgisi elde eder.”

Sufi gelenege gore, silik manevi yolculugunda sirasiyla fiil, sifat ve zat asa-
masinda tecellileri yasar ciinkd fiiller sifatlarin, sifatlar ise zatin eseridir; fiil ve sifatlar
zttan ayr1 disiinilemeyeceginden aslinda biitln tecelliler zat agsamasinda gercekles-
mis sayilir. Fiil tecellisi muhadara, sifat tecellisi mitkasefe ve zat tecellisi miisahede
kavramiyla karsilanmaktadir. Stfiler ayrica rGhani ve hakkani/rabbani olmak tizere
tecellinin iki boyutundan da bahsedetler. Rihani tecelli, insan ruhunun zatiyla bir-

27  Stfilerin zahir ilmi noktasinda yetkin olmalart ve batin ilmi kargisinda zahir bilgisini 6l¢t almalari
anlaml gézitkmektedir. Zahir-batin ilmi noktasinda @hire aykarz diigen ber sey batildsr’ (bk. Stileyman
Uludag. (1992), s. 189) safi sézii meseleyi 6zetler mahiyettedir.

28 Sufi gelenckte kesfin bir bilgi kaynagi olarak 6nemi ve degeri konusunda bilgi almak i¢in bk. Resat
Ongoéren. (2002). Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kegfin Degers. Istanbul: TUIFD, s. 5, 5. 85-96.

29 Bk Semih Ceyhan. (2011). Tecelli; DLA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, s. 241-242.

560



oS

likte sifatlarinin tecellisidir. Fakat salik ruhun tecellisini hakkani tecelll zanneder ve

kendi tecellisi Hakk’in tecellisini tatmaya engel olur. Bu noktada ‘enelhak’ iddiasina
kapilir ve bu durumdan ancak kamil bir miirside baglanmakla kurtulabilir. Hakkani
tecelli ise, lahi zatn isim ve sifatlariyla salikte tecelli etmesidir ki bu bauni bilgiyi /ma-
rifeti olustur ve boylece salik kendine ait her tirlii fiili terk ederek Hakk’s ispat eder.
Bu durumda salikte melamet tavri olusabilmektedir cinki salik insdni fiillerinden
ilgiyi kesmis, hayir-ser, fayda-zarar gibi nispetlerden kurtulmus ve insanlarin Gvgl ve
yergilerine karst duyarsiz hale gelmistir.”

Tecelli hakkinda verdigimiz bu bilgiler, manevi yolculuga ¢ikan salikin elde
ettigi ruhani tecellinin kendisinde bir benlik duygusu olusturabilecegini ve bu durum-
dan da ancak benligin etkisini biitiniyle yok eden hakkani tecelli sayesinde kurtul-
manin mimkiin olacagint géstermektedir. Mustafa Cerkesi Efendi’nin s6z konusu
ettigi sapmalar bu nedenle de meydana gelmektedir. Tam anlamiyla hakkani tecelli’ye
kavusma durumu olmadiginda salik istikametten ayrilabilir ve sapkin duygu, distince
ve davranslara diigebilir. Bu nedenle yolun inceliklerini bilen bir mirsidi kamilin yol
gostericiliginde hakkani tecelliye varincaya kadar manevi yolculugun devam etmesi
gerekmektedir.”

Sufimiz, s6z konusu ettigi sapmalart cebr, huldl ve ilhad kavramlariyla ifade
etmistir. Safi yolun 6ngérdiighi manevi yolculukla (seyrii stilik) elde edilen tecelliler
s6z konusu bu sapmalara benzer teskil eden 6zelliklere sahip olarak gézikebilir.
Bunlardan ilki Kelam ilminde ele alinan ve Ehl-i Stinnet tarafindan dogru bulunmayan
Cebriyye grubunun savundugu Zusanm kendisine ait bir iradesinin olmadig, 3ibni ve ameli
biitiin fiillerinin ildht iradenin zorlayics tesiriyle gerceklestigi’ fikridir.”” Genel anlamda cebir
fikrini besleyen nedenlerin ti¢ boyutlu oldugu vurgulanmaktadir: Siyasi ve sosyal
sebepler, dini-fikri sebepler ve kiiltiirel sebepler. Bu sebeplerden ikincisi olan dini-
fikii sebepler tasavvuf acisindan 6nem arz etmektedir. Clinkd cebir anlayisinin
gelismesinde cebir dustincesini gelistiren naslarin ve ilahi sifatlarla ilgili yorumlarin
etkisi oldugu gibi sufi tevhid algisinin da etkisi s6z konusudur. Stfi disincede 6nemli
bir yere sahip olan ‘vahdet-i viicad” anlayisi, vatlik bakimindan vahdeti/birligi ifade
ettigi gibi aynt zamanda pratik olarak tevhidin gerceklesebilmesi i¢in kulun biitiiniiyle
kendini ilahi irade karsisinda yok hissetmesini (fenafillah) de icermektedir. Ayrica safi
yasamda her seyin Allah’tan geldigi algisina tam bir sekilde teslimiyetle olusturulan
tevekkil fikri de cebir anlayisinin gelismesine etki etmistir.”

30 Bk. Semih Ceyhan. (2011), s. 243.

31 Sufi gelenekte g cesit mirsitten/seyhten bahsedilir: Télim seyhi, sohbet geyhi ve tatikat (irsad/
stilik) seyhi. Talim seyhi miiminlere dinin zahir hitkimleriyle birlikte batin hiktiimlerini de 6gretir;
sohbet seyhi miiritleri cogunlukla s6ze ihtiyag duymaksizin hal ve tavitlariyla terbiye eder; terbiye
seyhi ise miritleri bir ustanin ¢iragini yetistirdigi gibi 6zel bir usulle egitir ve bu nedenle miiritten
seyhe kayitsiz baglanmasi istenir. SGf gelenckte asil seyh terbiye seyhidir ve ancak kemale ermis
bir seyh miiridini manevi olgunluga eristirebilir. (bk. Resat Ongéren. (2010). Seyh, DLA. Istanbul:
Turkiye Diyanet vakfi, c. 39, s. 51).

32 Bk. Irfan Abdulhamid. (1993). Cebriyye, DLA. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 7, s. 205.

33 Bk. Irfan Abdulhamid. (1993), s. 206.
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Safl yasamin hedefi benligi beseri arzu ve isteklerin etkisinden kurtarmak

ve yerine ruhi arzu ve istekleri ikame etmektir. SGff yola giren salik bu hedefi
gerceklestirme iradesini gostererek aslinda iradesini eline almis ve en st diizeyde
kullanmis bir birey olmus olmaktadir. S6z konusu bireyin gosterdigi bu irade, bireysel
iradesini Yaratictnin iradesine teslim etme amaclt oldugu icin gériniste iradesini
kaybetme izlenimini vermektedir. Ayrica safi yasam tarzi ve dislincesinin kainatta
olusan her seyin ve dolayisiyla insan fiillerinin de nihai anlamda Yaraticinin arzu ve
iradesiyle meydana geldigi fikrini savunmast da s6z konusu cebir algisinin olusmasina
etki etmistir. Fakat safilerin bu cebir anlayist Allah’tan bagka herhangi bir sebebe
baglanmama disiincesinden kaynaklanmaktadir ¢linkd safi yolculuk Yaratict disinda
her seyle baglantiyi kesmeyi amaglayan bir yasami1 gerektirmektedir.*

Bu ¢erceveden bakildiginda sufilerin tevhid algist katiksiz cebir (cebriyye-i
hilisa) olarak yani Allah’in irade ve kudreti karsisinda kulun bitin benligiyle
kendisini yok farz etmesi seklinde anlasilmistir. Ama klasik dénemin 6nemli safi
muelliflerinden Kelabazi’nin mutasavviflarin insanlara gercek anlamda fiil isnat
ettiklerini, cebir ve zorlama altinda bulunmadiklart gériisiinde birlestiklerini ifade
etmesi yukarida s6z konusu ettigimiz paradoksu anlatmast bakimindan 6nem arz
eder.”” Buna gore sufi dustince her seyi Yaraticiya baglama anlaminda cebri 6ner
ctkarir gibi goziikir, fakat yasami manevi yolculugu gergeklestirme bakimindan
ele alip kendi iradesi cergevesinde yonlendirme agisindan da bireyin tutum ve
davranslarinda hiir oldugunun altini ¢izer. Cinki iradesini kullanmadan manevi
yolculugu gerceklestirmek ve Yaratictya bilingli bir sekilde kavusmak mimkin
degildir.

Mustafa Cerkesi Efendi’nin s6z konusu ettigi sifat ve zit agamasinda
gerceklesen tecellinin hulul/ittihad ve ilhad durumlariyla benzerlik tegkil ettigini ifade
etmesini su sekilde izah etmek mimkindir. Genel anlamda hulul/ittihad Yaraticinin
yaratiklarina ézellikle de insanin bedenine girme anlami tasimaktadir.* Ilk dénemden
itibaren safilerin gelistirdigi fend, cen’, ittisal gibi kavramlar ve Hakim Tirmizi, Ebi’l-
Hiseyin Nuri, Beyazid-1 Bistimi ve Hallac-1 Mansur gibi sGfilerin bazi séylemleri
Allah ile kulun ittihadint ¢agristiran anlamlar icermektedir. Daha sonra Allah-alem
bitiinliigiini ifade eden vahdet-i viicdd anlayist da ittihad fikrini destekleyici fikirler
ortaya koymustur. Seyrii silik sayesinde elde edilen musahedeyle gbzlemlenen
tecelliler, sufilere varliklarin kaynagi hakkinda bilgi saglamis ve esyanin hakikatlerini
seyretme firsat1 tanimistir. Bu durumda sGylenen sézler zahir ehli ulemanin ve devlet
yoneticilerinin antipatisini uyandirmis ve bu sézleti satf eden stfiler ilhad/zindiklikla

suclanmistir.”’

34 Bk. Ibrahim Isttan. (2012). Sadreddin Konevi’ye Gire Sifi Psikolgjisi (Konevi Diigiincesinde Sifi Kisilik
Yapusinn Temel Dayanaklar:). Karabik: Tarih Kiltar ve Sanat Arastirmalart Dergisi, c. 1, s. 2, s. 170-
171.

35 Bk. Ebt Bekir Muhammed Kelabazi. (1992). Ta‘arruf, ‘Dogus Devrinde Tasavvnf’, gev. Stleyman
Uludag. Istanbul: Dergah, s. 78-79.

36 Bk. Yusuf Sevki Yavuz. (1998). Hulil, DIA. Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi, c. 18, s. 342.

37  Ilhad konusunda bilgi almak igin bk. Ilhan Kutluer. (2000). [/hid, DLA. Tstanbul: Tiirkiye Diyanet
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Mustafa Cerkesi Efendi safilerin gériiniiste i#tibad disincesini uyandiran sézlerini

seriat dairesinde kalmalari sartiyla ilahi irfan bilgisi olarak kabul eder ve rabbani sirlar
kesfetme olarak degerlendirir. Bu durumda gésterilen olagan tstii durumlar keramet
olarak degerlendirilir fakat keramet gostermek Allah, Peygamber ve Miursitler
nazarinda yerilmis bir durumdur. Eger bu sézleri séyleyen stfiler seriat dairesinden
ayrilirlarsa sozleri ve kesifleri sapkinlk ve fasikliktir, meydana gelen olagan istl
durumlar da sihir ve istidractr.® Bu nokta konumuz olan zahir-batn dengesi
gercevesinde onemlidir ¢linkd orta yolu takip eden sGfiler seriat-tarikat dengesini
korumayt hedefleri arasina koymuslar ve mistik bir karakter tastyan safi bilgisinin
seriatin zahirti sinirlarint zorlamasina izin vermemislerdir.”

Zahir-batin  cercevesinde Mustafa Cerkesi Efendi melamilerden de
bahseder ve — avama gére bu grup sifiler seriata ters soz, fiil ve tavir icerisinde
olsalar da — hakikatte Muhammedi seriata muhalefetlerinin olmadigini ifade eder.
Fakat tabiatlarinda sirru ahfa muhabbet istenildigi icin avama/perdeli olanlara gore
seriatin zahirine muhalif goriniirler ama hakikate uygun sézleri, fiilleri ve tavirlart ile
kendilerini gizlerler. Bu nedenle melami mesrep olanlar kimildirler ama irsat vazifesi
gbremezler ¢linkd mirsit olmak sipheye yol agmak degil, tam tersine insanlarin
suphelerini ortadan kaldirmaktir. Bu noktada safimiz irsat gérevinin mahiyetinden
de bahseder. Ona gore irsat isi, ezell indyet ve rabbani cezbeyle fiili, sifatl ve zati
olarak uzun stire Hak ile visal halinde yasadiktan sonra, insanlari irsat icin, kulun
beseri makama tekrar inmesidir. Bu nedenle yaptiklart ise nibtvveti ta‘rifiyye adi
verilmektedir. S6z konusu bu mirsitlerin tutum ve davranslarinda buytiklenme/
ucup ve gosteris/riya olmaz cunkt Rablerini gorerek kulluklarint icra edetler. Bu
sebeple sozleti ayn-1 tevhid ve filleti ayn-1 ihlastir.*

Stfimizin melami tavir icerisinde bulunanlarin zahire ters gibi gériinen
davranislarindan dolayr irsat vazifesini goremeyecekleri noktast da yine zahiri
koruma kaygisindan kaynaklanmaktadir ¢inkl davranislarinda seriata aykirt géziiken
durumlart olan insanlarin gliven kaybina yol acabilecegi bir gercektir. Halbuki dini
yasam sliphe ve glivensizlikle baskalarina aktarilamaz.

Mustafa Cerkesi Efendi yine zahir-batin gercevesinde 6nemli olan bir
noktaya daha dikkat ¢eker ve sapkin gruplarin/milhidlerin zahiri ibadetleri ebrarin
hali, batini ibadetleri ise mukarrabinin halidir demelerinin kiftr ve ifsat oldugunu
belirtir. Zahiri ibadetleri terk ayn-1 ilhad olmasindan baska, bu sapkinlarin kalpleri
dinden ve tasavvuftan hali, dilleri de nice hurafe ve satahatlarla doludur. Bununla
birlikte, seriatt korumakla gérevli muttaki alimlere bugz ederler, marifeti ilahi ve

Vakfi, c. 22, 93-96.
38 Mustafa Cerkesi Efendi. (2014), s. 56.
39 Sufi yolculugun seriat, tatikat, hakikat ve marifet seklinde dort agamali oldugu distuncesi de geriat/

zéhir bilgisi olmadan manevi gelisimin olmayacagi anlamina gelmektedir. Bu konuda 6rnek olarak
bk. Ahmed ()gke. (2001). Tiirk Tasavvnf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar: ve
Marmaravi'de ‘Dirt Kapr-Kirk Makan’® Anlayismin [3leri. Ankara: Tirk Kiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, c. 7, s. 18, s. 63-74.

40 Mustafa Cerkesi Efendi. (2014), s. 56-58.
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tasavvuf iddiasinda olup tarikati seriattan ayri bir yol olarak kabul ederler, hal ve

zevk ile meydana gelen Allah dostlarinin mutlak kelamlarini dile getirip kendilerine
aitmis gibi kabul edetler. Ayrica ulema ve mesayih arasinda kabul gérmiis ibadet ve
taatleri, riyazet ve mucahedeleri de terk ederler. Buna karsin hakkinda ihtilaf edilen
bazi fiilleri kendilerine adet edinip giinah islerler ve b&ylece tasavvuftan ve marifeti
Hak’dan uzaklasirlar. Bu noktada Mustafa Cerkesi Efendi selef ve halef dlimlerinden
bazilarinin séz konusu bu sapkin gruplar hakkinda, hak olani batil olandan ayirt
etmeden risale kaleme aldiklarini ve hatta sGfiyyeden de ayni sekilde risale kaleme
alanlarin oldugunu ifade ederek bu konuda zihinlerin karistirildigini ortaya koyar. *

Safimizin risalenin sonunda ulema ile mesayth arasindaki catismanin lafzl
oldugunu vurgulamast ve mana bakimindan séz konusu iki grubun sdzlerinin
arasinda farkin bulunmadigini ifade etmesi zahir-batin dengesi bakimindan en dikkat
cekici bir noktadir. Fakat ona gére séz konusu bu ¢ekismeyi ancak manevi birligi
anlayamayanlar uzatir ve buyutur.* Mustafa Cerkesi Efendi’nin ulema ile sufiler
arasindaki ayrimin sézde/lafizda oldugunu sGylemesi ve mana bakimindan ayrimin
olmadigina vurgu yapmast Islam @immetinin gelecegi agtsindan tekrar ele alinmast
gereken bir konudur. Cinkil dini hakikatler aslinda aynidir ve mahiyetleri degismez.
Fakat inanan bireylerin kutsal metinlerde farkli boyutlarda dile getirilen hakikatleri
kendi karakterleri geregi farkli sekillerdeymis gibi algtlamalarina yol agmaktadir. Ayrica
her bireyin kendine 6zel sahsiyet ve kimligini 6ne ¢tkarma istegi de buna eklenirse
ayriliklarin ve catismalarin ¢ogunun bireysel ¢ikarlara dayandigini da sdylemek
mimkindir. SGff yasamin bireysel ¢ikarlar ytkmak icin de gayret gésterdigini goz
Ontine alirsak, sufi distincenin zahir-batin dengesini kurmaya katkisinin olacagint
s6ylemek gerekmektedir.

Sonug

Mustafa Cerkesi Efendi’nin s6ziinii ettigimiz risalesinde zahir-batin dengesi
cercevesinde ortaya koydugu fikirler tarihte oldugu gibi giinimiiz agisindan da hala
giincelligini korumaktadir. Ginki Islam immeti dini yasam ve disiincenin zahir-
batn boyutlart konusundaki yorum farkliliklart nedeniyle ayrisma ve gruplagsma
stireglerini yagamis ve sonug itibariyle immet olmanin geregi olan birlik ve bitinligu
kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya kalmustir.

S6z konusu ayriliklarin zihinsel anlamda bir denge icerisinde tutulmasinin
sosyal ve siyasal anlamda birlikte hareket etmek i¢in gerekli oldugu distincesindeyiz
cinkd zihinsel anlamda biitiniyle birbirine zit gibi pozisyon alan insan topluluklarinin
birlikte hareket etmesi pek miimkiin gézitkmemektedir. Dinler tarihi ve glinimiizde
sosyal bilimlerde yapilan calismalar bize bu konuda yeterince malzeme saglamustir.
Bu cerceveden bakildiginda ancak birbirine benzedigini diisiinen birey ve gruplar
birlikte hareket edebilir ve sosyal ve siyasal projeler etrafinda beraber ¢alisabilir.

41 Mustafa Cerkesi Efendi. (2014), s. 58-60.
42 Mustafa Cerkesi Efendi. (2014), s. 60.
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Islam tmmetine disaridan yapilan miidahalelerin hat safhaya ¢iktigt
ginimiizde Misliiman toplumlarin tarihten gelen ayrimlart bir bitiin halinde
distinmeye caligmalart ve bu sekilde yeni bir toplum ve medeniyet insa etme plan
cercevesinde birlikte hareket etme kabiliyeti g&stermeleri, her seyden 6nce yukarida
ifade ettigimiz gibi zihinsel birligi ve butiinligi saglamlarina baghdir. Bunu her
muminin aynt dustinmesi olarak algilamak yetine, her anlayisin izafi/géreceli bir
boyutunun oldugunu distintip kaynagi ve delili olan diger diistincelere de zihinde yer
vermek gerektigi seklinde anlamak daha dogrudur. Calismamizt Islam @immetinin
birlik ve biitiinligtiniin saglanmasina zihinsel anlamda bir katk: olarak degerlendirmek
uygun olacaktir.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

SERIAT-TARIKAT BAGLAMINDA MUSTAFA CERKESI’NIN
“RISALE Fi TAHKIKI’T-TASAVVUF” ADLI ESERINE GORE
TASAVVUFI GORUSLERI

Sufism Views According to “Risale Fi Tahkiks’t-Tasavvuf” of Mustafa
Cerkesi 1n Sharia-Tariqa (Order) Concept

Hamdi KIZILER!

Ozet

Islam’in gelmesinden sonra tedvin edilmeye baslayan dini ilimler, beraberinde
pek ¢ok ulemanin yetismesine de sebep olmustur. Stiphesiz Islam diistincesi icinde
dogup gelisen disiplinlerden biri olan tasavvuf anlayist da dini ilimler arasinda yerini
almis ve 6nemli bir katki saglamustir. Uzerinde yasadigimiz Anadolu topraklarinda
da pek c¢ok alim yetismis ve kendilerinden sonraki nesillere bilgi ve tecriibelerini
aktararak Islam diistincesinin gelismesine yardimet olmuglardir.

Nitekim Anadolu’nun orta yerinde bulunan Cankirt ilimizin manevi
mimarlarindan biri olan Cerkesi Mustafa Efendi de yasadigi donemde ve cografyada
Miisliiman toplumun kiltir mirasina katki saglamis 6nemli bir sahsiyettir.

Cerkesi Mustafa Efendi’nin tasavvuf hakkindaki gérislerini ifade ettigi
eseri, “Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” olarak bilinen risalesidir. S6z konusu risalede,
dénemin seriat-tarikat konusundaki ihtilaf ve tartismalara yonelik distincelerini dile
getirmistir. Bu risalede genel olarak tarikat acisindan sufilerin hal ve makamlari ile
bu hal ve makamlarin seriattaki (dindeki) durumlari, tasavvuf distincesinin farklh
bir yorumu olan Melamilerin halleri, nebiler ve velilerin vazifeleri, alim ve sufilerin
ihtilaflart gibi hususlari ele almugtir.

Anahtar Kelimeler: Cerkesi, risale, tasavvuf, tarikat, seriat.

Abstract

Religious knowledge which was started to be codificated after the arrival
of Islam has led growth of many scholars. With no doubt, sufism which is one
of the disciplines that grow in Islamic view has a place in religious knowledge and
contributed to it. There were many scholars grew on Anatolian soils that we live on
and they helped the development of Islamic view by sharing the information and
experience with the next generations.

1 Yrd. Dog. Dr., Karabiik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali, hamdikiziler@
gmail.com, hamdikiziler@karabuk.edu.tr.
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Cerkesl Mustafa Efendi who is one of the spiritual founder of our Cankirt

province that is located in the midst of Anatolia has contributed to cultural heritage
of Muslim society in the area where he lived.

The leaflet which Cerkesi Mustafa Efendi expressed his thoughts on sufism
is known as “Risale fl Tahkiki’t-Tasavvuf.” In this leaflet, he reflected his opinions
on disputes and arguements sharia-tariqa in the era. Generally, in this leaflet, subjects
like sufis’ behaviour and positions and the state of these behaviour and positions in
religious matter, behaviours of Melami which are a different speculation of sufism
view, the tasks of prophets and saints, disputes between scholars and sufis has been
reviewed.

Key words: Cerkesl, leaflet, sufism, tariqa, sharia.

Girig

Cankir’'nin Cerkes ilcesinde dogan Cerkesi Mustafa Efendi, 1229/1814
yilinda vefat etmistir. Kabri, Cerkes’te kendi adiyla anilan ancak halk arasinda “Pir-i
Sani” diye bilinen caminin bitisigindeki tiirbesindedit.”

Cerkesi Mustafa Efendi, simdi Karabtik’e, 0 dénem Safranbolu’ya baglt olan
Zora kéyunden Halvetl - Sabani seyhlerinden Seyh Mehmed Efendi’ye intisap etmis
ve ondan hilafet almustir. Daha sonra Halvetiyye-Sabaniyye’den ayrt olarak kendi
adina nispeten Cerkesiyye kolu dogmustur. Tarikati Bat: Karadeniz, basta Ankara ve
cevresi olmak tizere Orta Anadolu, Istanbul ve Balkanlar'da yayginlik kazanmistir.>

Cerkesi, tasavvuf hakkinda “Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” adinda bir risale
yazmistir.* Risalenin bas tarafinda ulema ile tarikat mensuplari arasinda cereyan eden

2 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turnk-1 *Aljyyeden Halvetiyye, Evkaf-1 llmiyye Matbaast, Istanbul 1338-1341, s.
72 vd; Bursali Mehmed Tahit, Osmanis Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, Tibkibasim, Bizim
Biiro, Ankara 2000, c. 1, s. 55; Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, Térkiye Diyanet V akfi Islam
Abnsiklapedisi (DLA), c. 8, s. 272; Tbrahim Akyol, “Cerkesi Mustafa Efendi ve “Risale Fi Tahkiki’t-
Tasavvuf” Adlt Eseri”, I. Uluslararas: Seyh Sa‘bin-1 Vel Sempogynmn Bildiri Kitabr, Kastamonu 2012,
c. 2, s. 54. Daha fazla bilgi igin bkz. Muhammed Thsan Oguz, “Hagreti Sabin-1 Veli ve Mustafa
Cerkesi”, Istanbul 1993, s. 73-110.

3 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 "Aliyyeden Halvetiyye, s. 58 vd; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-y: Ebrir
[fi Serb-i Esmar-1 Esrdr, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Bélimii, n0:2305-2309, c. 1V, s.
58; Bursali Mehmed Tahit, Osmanil: Miielliflers, c. 1, s. 55; Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, c. 8, s.
272-274.

4 Yapilan aragtirmalarda risalenin hem yazma ntshalarinin oldugu hem de birkag kez basildigs tespit
edilmistir.

Yazma ntishalari sunlardir:

1. Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Ankara-Milli Kiitiphane, Yazmalar
koleksiyonu, Arsiv No: 06 HK 2747/2, Yaprak: 39b-40b.

2.Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Ankara-Milli Kiitiiphane, Yazmalar
koleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A 3362/2, Yaprak: 24b-25b. )

3. Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Istanbul Yapt Kredi Sermet Cifter
Aragtirma Kiitiphanesi, Arsiv No: 23/3, Yaprak: 42b-43a, Istinsah Tarihi: 1281/1864.

4 Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halvetl el-Cerkesi, Istanbul Biytiksehir Belediyesi
Atatirk Kitapligt, Arsiv No: 59/4, Yaprak:80b-81b. _
5.Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halvetl el-Cerkesi, Istanbul Biiytksehir Belediyesi
Atatturk Kitapligi, Arsiv No: 1079/2, Yaprak:41-44. _
6.Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Istanbul Biytiksehir Belediyesi
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sozler, ihtilaflar ve isin hakikatine dair devrin sultami tarafindan yoneltilen sorulara

cevap olarak kaleme alindigy ifade edilmektedir. Her ne kadar risalede sorulara cevap
verilmesini talep eden padisahin ad1 gegmiyorsa da s6z konusu padisahin II. Mahmud
oldugu kabul edilmektedir. Zira hem tarih agisindan hem de bazi kaynaklarda’®
risalenin bizzat adi gecen padisahin emriyle yazildigr gibi ifadelerin yer almast bu
durumu kuvvetlendirmektedir. Yaptigimiz tespitlere gére Cekesl Mustafa Efendi,
“Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” adli eserinde; seriat-tarikat iliskisi, melamiler, irsad,
nebi ve velilerin gorevleri ile miilhidler konusunda goruslerini dile getirmistir. Biz bu
calismada Eskisehir’de 1331 yilinda Matbaa-i Ticaret’te basimt yapilan ntshayi takip
ettik.®

Mustafa Cerkes’nin “Risale Fi Tahkiki’t-Tasavvuf” Adli Eserine
Gore Tasavvufl Gorigleri

Cerkesi Mustafa Efendi 6ncelikle risaleye baglarken tasavvuf erbabini “géniil
ehli” olarak nitelendirmektedit.” Bu anlayis, tasavvuf dustncesinin sekillenmeye
basladigt donemlerden beri sufilerin kalp veya géniile olan bakislartyla 6rtiismektedir.
Nitekim tasavvuf tarihi acisindan 6nemli temel kaynaklardan kabul edilen Ebu Talib
el-Mekki'nin (386/996) Kutw’l-Kultb® (Kalplerin Azigi) adli eserinin ismini kalp
ile alakali koymasi, sufilerin kalbe verdikleri degeri ifade etmektedir. Ebu Talib el-
Mekki’nin bu eserinde genel olarak tasavvufu bir ¢esit kalp hayat1 olarak gérdiigiini
soylemek mimkiindir.’

Cerkesi Mustafa Efendi’ye gére gonill ehlinin tasavvuf egitimi sirasinda
karsilastigt Gic 6nemli ve etkili hal vardir ki bunlar “tecelli-i ef’al (filllerin tecellisi),

Atatiirk Kitaplgi, Arsiv No: 1585.

7.Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Misir-Kahire Milli Kiitiphanesi,
Tirkge Yazmalar Bolimii, Arsiv No: Talat-71, Yaprak: 111-115, Istinsah tarihi: 1324,/1906.

8. Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Cankiri-Cerkes ilcesi, Pit-i Sani Camii icinde levha halinde olan
nisha.

Risalenin matbu ntishalart ise sunlardir:

1.Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Mekteb-i Tibbiye-i Sahane
Matbaast, Istanbul 1290/1873, (Menakib-1 Serif Tarikatnime-i Pirin ve Mesayih-i Tarikat-1
Aliyye-i Halvetiyenin sonunda).

2. Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halvet el-Cerkesi, Mekteb-i Tibbiye-i Sahane
Matbaast, Istanbul 1300/1883, (Tenbihi’l-Gabi fi Ri’yet-i’n-Nebi ve diger risalelerle beraber).

3. Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Matbaa-i Ticaret, Eskisehir
1331/1913. Daha fazla bilgi icin bkz. Akyol, “Cerkesi Mustafa Efendi ve “Risale Fi Tahkiki’t-
Tasavvuf” Adli Eseri”, s. 56-57.

5  Hiseyin Vassaf, Sefine, c. 1V, s. 58; Abdilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Malamiler, Istanbul 1931,
s. 188; Abdiilkerim Abdulkadiroglu, “Seriat Ulemast ile Tarikat Mesayihi Ihtilafi ve Tekke ve
Zaviyelere Tayinler Hakkinda Iki Vesika”, Ankara Universitesi f/ﬂ/@/ﬂf Fakiiltesi Dergisi, 1986, c.
XXVIII, s. 339.

6 Cerkesi Mustafa Efendi, Risale fi Tabkikit-Tasavvuf, Matbaa-i Ticaret, Eskisehir 1331.

Cerkesi, Risale fi Tabkiki't-Tasavvuf, s. 2.

8  Ebu Talib el-Mekki, Kiitnl-Kulith fi Muameletil-Mabbiib ve Vasfi Tarikil-Miirid il Makdami't-Tevhid,
tahk: Asim {brahim el-Keyali, Daruw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut 2005.

9  Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitiz Universitesi
f/d/@/ﬂt Fakiiltesi Dergisi, 2015/2, c. 14, say1: 28, s. 40.
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tecelli-i sifat (sifatlarin tecellisi) ve tecelli-i Zat (Zat'in tecellisi)” diye ifade olunur."

Her ne kadar Cerkesi Mustafa Efendi risalesinde ifade etmediyse de tasavvuf
distincesinde s6z konusu halleri tzerinde tastyan varlik, insan-1 kamildir. Nitekim
tasavvuf diisiincesinde insan-1 kamil anlayist kisaca séyle 6zetlenebilir: “Yiice Allah
isim ve sifatlart ile bilinir. Bunlarin tecelli alani ise varlik ve olaylardir. Insan ise
vathigin hem 6zt hem de meyvesidir. Aynt zamanda Allah’in halifesi olan insan, kemal
derecesine ulasinca, Allah’in zat, sifat ve isimlerinin en mitkemmel sekilde tecelli ettigi
varlik olur. Bu anlamda insan biitiin ilahi kemal manalart kendisinde gerceklestiren
kisidir. Alem, Allah’in tecelli ettigi bir aynadir. Insan-1 kimil bu aynanin cilasidir.”"!
Gorildugh tizere Cerkesi Mustafa Efendi’nin yukarida géniil ehlinin karsilasacagi “ti¢
hal” dedigi husus, esasinda ontolojik olarak insan-1 kamilin 6z seklinde actklamasindan
ibarettir. Muellif, varliklar alemi i¢inde insanin durumunu béyle izah ettikten sonra
bir uyarida bulunmay: da ihmal etmemektedir. Ona gére “tecelli-i ef’dl, tecelli-i
sifat ve tecelli-i Zat” halini yasayan goniil ehli insanlar, tasavvuf erbabi tarafindan
tasvip edilmeyen Cebriyye'?, Huldliyye' ve Ittihadiyye'* disiincesini savunanlarla
karistirlmamalidir. Zira aralarinda bir kistm benzerlikler bulunsa da sufiler asla adi
gecen firkalar gibi degildir."® Cerkesi’nin bu uyarisini kendisinden yaklagik iki asir
once yagamis bir sufi olan Cahidi Ahmed Efendi (1070/1659) de neredeyse benzer
ifadeletle yapmistir.' Bu da gostermektedir ki Osmanli topraklarinda yasayan gontl
chli, tasavvuf diisiincesini dogru ve saglam bir anlayisla Islam’in temel esaslarinda
yasamis ve kendilerinden sonraki nesillere de ayni sekilde aktarabilmisgtir.

Tasavvuf disiincesinin ortaya ¢tkmasindan bugline kadar tizerinde ¢okea
konusulan konularin baginda siiphesiz seriat-tarikat iligkisinin dogru bir sekilde
yuritilmesi oldugunu séylemek yanlis olmaz. Hatta tasavvuf ehlinin en ¢ok elegtiri
aldigt hususlarin basinda bu konunun geldigi sylenebilir. Cerkesi Mustafa Efendi,
risalesinde bu hassas noktaya da dikkat ¢ekmistir. Ona gore yukarida séylenen
“tecelli-i ef’al, tecelli-i sifat ve tecelli-i Zat” halini izerinde tastyan insan-1 kamiller ile
Cebriyye, Huldliye ve Ittihadiyye diisiincesini iddia edenleri birbirinden ayiran yegane
Olcti, Kur’an-1 Kerim ve stnnettir. Zira seriat dairesini belitleyen sadece Kut’an

10 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavouf, s. 2.

11  Mustafa Agkar, “Mevlana Celileddin Rumi’nin insan Anlayist ve Insanin Kozmik Alemdeki Yeri”,
Ulnslararas: Mevlind Sempozynmu Bildirileri, Istanbul 2010, c. 1, s. 243. Bu konuda genis bilgi icin
bkz. Muhyiddin Ibniv’l-Arabi, Fusisul-Hikem, Sevki Bey Matbaast, Istanbul 1287, 5.49; Aziziiddin
Nesefi, Insan-1 Kimil (Tasavonfta Insan Meselesi), cev: Mehmet Kanar, Dergah Yayinlari, Istanbul
1990, s.14 vd.

12 Cebriyye, insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin

ilahi giiciin zorlayict tesiriyle meydana geldigini savunan bir anlayistr. Bkz. Irfan Abdiilhamid,
“Cebriyye”, DIA, c. 7, s. 205.

13 Huldliyye, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla
birlestigini iddia eden bir anlaystir. Bkz. Kiirsat Demirci, “Huldl” DIA, c. 18, s. 340.

14 Ittihadiyye, Allah’in bir kisim varliklara huldl ederek onlarla birlestigini iddia eden bir anlayistir.
Bkz. Demirci, “Ittihad”, DIA, c. 23, s. 469.

15 Cerkesi, Risale fi Tabkikit-Tasavvuf, s. 2.

16 Cahidi Ahmed Efendi, Kitabu’n-Nasiha, Sileymaniye Kiitiphanesi, Ibrahim Efendi Bolimii,
n0:350, vr.52a, 13a, 13b, 54a, 62b, 68a, 86b ve 182b.
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ve sUnnettir. Seriat dairesinde kalan, istikameti saglam ve yukaridaki “i¢ hal’den

konugan kisinin sézleri ilahi irfan, sirlart Rabbani ve zuhur eden olaganiisti halleri
ise keramettir. Ancak bunlar Allah, Rastli ve miirsid nezdinde yerildigi gibi edebe de
uygun degildir. Eger boyle bir insan seriat dairesinin disina ¢ikar ve takvadan zerre
miktar saparsa o kisi haktan uzaklasmis, s6zleri inangsizlik ve bozgunculuk olmus
olutr. Meydana gelen olaganistiliikler de sihir ve istidractir.”” Cerkesi Mustafa Efendj,
seriat ile tarikat arasindaki iliskiyi en basta Kut’an ve Stinnet temeline dayandirmis
ve bu konudaki distincelerini oldukca sarih ve kesin ifadelerle belirtmistir. Ona
gore dinin disina ¢tkan kimse, nedeni ne olursa olsun acik bir sekilde sapiklik icine
dismustir. Velev ki bu, tarikat ehli dahi olsa boyledir.'

Yukarida da ifade edildigi gibi tasavvufun ilk tesekkil dénemlerinden
beti sufiler, seriat-tarikat iliskisinden siklikla bahsetmisler ve bunlarin birbirilerini
tamamlayan olarak gérmuslerdir. Nitekim Serrac (377/988), “Zahir batinsiz, batin da
zahirsiz olmaz.” diyerek seriat ve tatikatin birbirinden ayrilamayacagini belirtmistir.”
Hucviti (464/1072) de “Batint olmayan seriat heva, zahiri olmayan seriat ise hevestir.”
demistir.”’ Yine ilk donemin megshur sufilerinden Kuseyti (464/1072) ise, “Hakikatin
tasdik etmedigi hicbir seriat telakkisi makbul degildir. Seriatin temel umdelerini
gbzetmeyen hicbir hakikat telakkisi de muteber degildir.” diyerek seriat ve tarikatin
aslinda ayn1 6ztn farkli tezahirleri oldugunu vurgulamustir.”

Cerkesi Mustafa Efendi’nin seriat ile tarikat arasindaki iligkiye bakisinin
tasavvufun ortaya ctkisindaki ilk dénem mutasavviflarla aynt oldugu anlasilmaktadur.
Zira ona gore seriat dairesinden ¢tkan bir goénil ehli, dinin esasindan sapmis ve
delalete dusmistir.

Risale, daha sonra Melamiler* hakkinda verilen bilgilerle devam etmektedit.
Cerkesl Mustafa Efendi, Melami zimresini genel hatlariyla “zahiren seriata aykiri bir
kisim s6z, fiil ve tavirlart olanlar” seklinde vasiflandirmaktadir. Bu sebeple halktan
avam tabakasi ile manevi hallerden nasibi olmayan insanlar (zahir ulemast) tarafindan

17 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavouf, s. 3.

18 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavouf, s. 3.

19 Ebu Nasr es-Setrac, ¢/-Liima’, haz: Abdulhalim Mahmud, Daruv’l-Kutibi’l-Hadise, Misir 1960, s.
26.

20 Ebu'l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kegfii'l-mabeib, Hakikat Bilgisi, ¢ev: Stleyman Uludag,
Istanbul 1996, s. 79.

21 Abdulkerim Kuseyti, Kugeyri Risalesi, cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2012, s. 226.

22 Melamilik, Hamdan Kassir (271/884) tarafindan Nisabur'da kurulan bir tasavvuf ekoludir.
Bu ekol mensuplari, i¢lerinde olanin aksine davranmayi metot edinmislerdir. I¢ diinyalarinda
samimiyetin en Ust derecelerine ulasmaya calisirlar, baskalarinin kinamalarina aldirmazlar. Tag,
hirka, ayin, tekke gibi sekli unsurlar, Melametiler igin mithim degildir. Asil olan 6zdur. Allah'a
ulagmak i¢in kendilerini asagilayip kinamayi, nefislerini kétilemeyi, yaptiklart iyilikleri gizleyerek,
yalnizca kusurlarini géstermeyi temel hayat felsefesi haline getirmislerdir. Melamilik baslt basina
bir tarikat olmaktan ¢ok hemen her tatikatta bir nesve, bit megreb ve bir anlayis olarak yer almustir.
Melamiler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Hucviri, Kegfii'l-maheib, s. 143-152; Abdulkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev: Suleyman Uludag, Istanbul 1991, s. 138; Abdiilbaki Golpinarl,
Melamilik ve Malamiler, 1stanbul 1931; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligh,
Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 424.
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Melamilerin hakikatinin anlasilamadigint s6ylemektedir.”® Muellife gére oysa hakikat

béyle degildir. Onlar dikkatle arastrilip incelendiginde seriata aykir1 zerre kadar hal
ve tutumlarinin olmadiginin gorilecegini belirtmektedir. Zira Melamiler, kendilerini
gizlemeyi severler. Halkin arasinda sirlarinin bilinmesinden hoslanmazlar. Bu,
onlarin tabiatlarinda vardir. Bu sebeple insanlara gére hal ve tutumlari seriata aykirt
gibi gbriinse de hakikate ters degildir. Esasen kendilerini halkin ilgi odagt olmaktan
bu yolla koruyan Melamiler, kimil insanlardir, fakat kemale erdirici degildirler. Kendi
nefisleri acisindan “rasid” olmakla beraber, bagkalari icin “mursid” degildirler. Bu
nedenle onlardan irsad beklemek veya dua istemek dogru bir davranis degildir. Zira
nefislerini tezkiye etmek isteyen talibi tereddiit ve stipheye sevk edebilirler. Halbuki
irsad, talibi stipheye diisirmek degil, aksine insanlarin kalplerindeki siphe ve zanni
gidermek ve yok etmektir.**

Tasavvuf erbabi arasinda Melamilik anlayisini benimseyenler oldugu gibi
onlari elestirenler de olmustur.” Cerkesi Mustafa Efendi’nin risalesinde yer verdigi
bu kisa ifadelerinden anlasildigi kadariyla Melamilik distincesini olumlu gérmektedir.
Onlarin takindiklari hal ve tutumlarinin Islam’in temel esaslarina uygun oldugunu acik
bir dille ifade etmektedir. Melamiler hakkinda 6zellikle vurguladigi temel hususlarin
basinda, onlarin zahir ulemast tarafindan anlastlamamis olmasidir. Tabiatlart ve temel
ctkis diistinceleri geregi kendilerini gizleyen Melamilerin bu zimre tarafindan haksiz
yere elestirilmesinin hakikati yansitmadigini belirtmektedir.

S6z buraya gelmisken Cerkesi Mustafa Efendi, irsad hakkinda da gorislerini
oldukga yalin ve acik bir dille ifade etmektedir. Cerkesi’ye gore irsad, evvel emirde
Yice Allab’in bir ihsant ve yardimidir. Ancak irgadi tarif” ederken klasik ¢ercevenin
disina ctkarak; “Allah’in kulunu fiil, sifat ve zatiyla kendisine cezb edip bir siire onu
cemal sarayinda misafir ve vuslat tahtinda sultan kilarak kemale erdirmesi ve kafitler,
halk (avam) ve seckinler (havas) olmak tizere ti¢ gruba dogru yolu géstermek i¢in

2 27

tekrar beseriyet makamina dondirmesidir.”” *” seklinde, kendine has bir yorumla

23 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, s. 3.

24 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, s. 3.

25 Tasavvufla ilgili ilk eserleti kaleme alan IV/X. yiizyil mielliflerinden Serrac ve Kelabazi, melamet
konusuna yer vermemis, sonraki yiizyilin muellifi Kugeyri ise kismen deginmistir. Melamilikle ilgili
“Risaletii’]-Melametiyye” adiyla mustakil bir risale yazan ise Stlemi olmustur. Ayrica bu risalenin
disinda tasavvuf klasikleri icinde yer alan Kesfi’l-Mahctb, Avarifu’l-Mearif, Futuhati’l-Mekkiye
ve Nefehatil-Uns gibi kaynaklarda melamilige yer verilmistir. Bkz. Halim Giil, “Bayramilik-
Melamilik Tliskisi”, Uluslararas: Hac: Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitab:, Ankara 2016, c.1, s.
525.

26 Tasavvuf distincesinde irsad kavrami genel olarak soyle tarif edilmistir: “Dogru yolu gbsterme,
bulma ve kararlilikla benimseme demektir. Bunu yapan kimseye miirsid denir. Miirsid ise, Hakk’a
ulagan yola girip, o yolun tehlikeli ve korkulacak yerlerini bilen, egitimini Ustlendigi muridi fayda
ve zarar durumuna gore yonlendiren, uyaran, dini ve seriatt miiridin kalbine yerlestiren, kullara
Allah’, Allah’a da kullarr sevdiren kisiye denmektedir. Ayrica seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde
kemale ulasmis ve bu noktada nefislerin hastaliklarini ve tedavilerini bilen insan-1 kimil olarak da
tanimlamaktadir.”” Bkz. Abdiirrezzak Kasani, Iszlihatu’s-sifiyye, Kahire 1992, s. 510; Seyyid Serif
Ciircani, Ta'rifat, Matbaa-i Amire, Istanbul 1275, s. 262.

27 Cerkesi, Risale fi Tabhkikit-Tasavonf, s. 3.
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tarif etmektedir. Cerkesi Mustafa Efendi, bu noktada irsadla gérevlendirilmis bir

mirsidin hangi grubu hangi hususta irsad edecegini de sOylemektedir. Ona gére
mirsid, kafirleri kiifirden imana, halki giinahtan itaate, seckinleri de masivadan
(Allah’in digindaki her seyden) kurtarip Allah’a kavusmaya davet eden ve bu konuda
kendisine halifelik verilmis kimsedir.*

Cerkesi Mustafa Efendi’ye gére peygambetler de birer miirsiddir. Eger miirsid
bir peygamber ise bu gbreve “niibtivvet-i test’iyye”, bir veli ise “niibiivvet-i ta’rifiyye”
olarak adlandirhr.?’ Cerkesi’nin niibiivvet hakkindaki gériisii, 1bnii’l-Arabi’nin
(637/1240) gériisiine uygun ditsmektedir. Nitekim Ibni’l-Arabi, niibtivveti iki kisma
ayirir. Birincisi “niiblivvet-i velaye”dir. Bu nibuvvet, Allah’in seckin kullarindan nebi
konumunda olanlarin elde ettigi velayettir. Mutlak veldyet olarak adlandirdigi bu
velayet sekli sona ermemistir. Tkincisi ise “niibivvet-i testi‘iyye”dir. Bu tiir nibiivvet,
Hz. Peygamber’in (sav) vefattyla bitlikte sona ermistir. Kendisinden sonra onun
getirdigi hiikiimleri ortadan kaldiracak, baska bir seriat gelmeyecektir.”’ Tasavvuf
tarihinde Tbnii’l-Arabi’den baska Abdiilkerim Cili (805/1402) de, niibiivvet-i velaye,
nibivvet-i testi’iyye arasinda ayirim yapmistir. Veldyet, Allah’in bir sufiye, isim ve
stfatlarint bilgi, durum ve kudret acisindan verdigi ve onun koruyucusu ve dostu
oldugu mertebedir. Niibiivvet-i velayede, kamil bir kul, daha ahlaki ve manevi bir
hayat istikametinde, seriatin 1s1¢inda insanlara dogru egilmesi, onlarla ilgilenmesi
istenen kisidir. Hz. Peygamber’den 6nce bu gorevi yapan vardi ve bu zevata resul
denirdi. Ondan sonra bu gérevi iistlenenler onun suretidirler ve bu gérevi ifa ederken
bagimsiz degil, Hz. Peygamber’in takip¢isi konumundadirlar. Bagimsiz olanlar ve
herhangi bir peygamberi takip etmeyenler, niibtivvet-i tesri durumuna sahiptirler ki,
Hz. Peygamber’in vefatiyla son bulmuslardit.’ Cerkesi Mustafa Efendi’ye gore kamil
miirsidler ile insanlart Hakk’a ulastiran gercek murebbiler, nitbiivvetin hakikatinden
hissedar insanlardit.*

Yukaridaki ifadelerden sonra Cerkesi Efendi, konuya biraz daha agiklik
getirmek maksadiyla olsa gerek nebiler ile velilerin insanlar arasindaki konum ve
gorevlerini izah etmektedir. Seriat ile tarikat arasindaki iliskiyi de bu baglamda
degerlendirmektedir. Cerkesi’ye gbre peygambetler, Allah tarafindan gérevlendirilmis
insanlardir. Onlar getirdikleri seriatin hiikiimlerini tmmetlerine tebli§ ederler ve
uygulama alanina koyarlar. Peygamberler bunu yapmakla yiikiimlidiir. Ummet de
seriatt onlardan Ggrenir ve yagar. Nitekim seriatin farz, vacip, siinnet, miistehap
gibi hitkimlerinin uygulama sekillerini peygambetler immetlerine 6gretir.”® Cerkest
Mustafa Efendi’ye gbre bu husus, seriattir ve nebilerin vazifeleri arasindadir. Ancak

28  Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, s. 3.

29 Cerkesi, Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf, s. 3.

30 Ibniv’l-Arabi, Fusisul-Hikem, tah: Ebw’l-Ala Affifi, Daru’l-Kiitiibi’I-Arabi, Beyrut 1980, s. 184-185.

31 Abdilkefim Cili, e/-Insanul-Kamil, Matbaatu Mustafa Halebi, Misir 1982, c. I, s. 132-133.
Karsilagtirma i¢in bkz. Mustafa Askar, Niyazi-i Masri ve Tasavouf Anlayeg, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara 1998, s. 273.

32 Cerkesi, Risale fi Tabkiki't-Tasavvuf, s. 3.

33 Cerkesi, Risale fi Tabkikit-Tasavonf, s. 3.
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tarikati ince farklarla seriattan ayirarak onun gereklerini mirsidlerin yaptigini ifade

etmektedir. Stiphesiz seriat olmadan tarikatin olamayacagini ve dolayistyla her ikisinin
i¢ ice ve birlikte oldugunu da vurgulamaktadir. Bu hususta da velilerin nebiler gibi
timmet icinde irsad ile gérevli oldugunu kaydetmektedir. Ona gére veliler de immete
tarikatin gereklerinden olan vird, zikir, halvet, uzlet, nafileler gibi esaslari Ggretir ve
uygulama alanina koyarlar. Bu da mursidlerin gorevleri arasindadir.™

Cerkesi Mustafa Efendi, velilerin gérevlerini kisaca 6zetledikten sonra onlarin
da dikkat etmesi gereken bazi hususlara vurgu yapmaktadir. Genel bir ifadeyle seriata
aykirt ve irsad makamina yakismayan hal ve hareketlerden kaginmalart gerektigini
s6ylemektedir. Boyle davranan bir mirsidin insanlar tarafindan suglanabilecegini
ve dolayisiyla miirsidin bu gibi durumlardan uzak durmasi gerektigini ifade
etmektedir. Ona gére mirsid, 6ncelikle seriata bagli, ibadet ve itaatlerinde dikkatli,
Hz. Peygamber’in siinnetine uygun davranan bir insandir. Yitksek ahlaki vasiflarla
bezenmis ve asla kendilerinde kibir ve gosteris bulunmayan kisilerdir.”

Seriat ile tarikati birbirinden ayr1 gbrenleri agir bir dille elestiren Cerkesi
Mustafa Efendi, bunun sapiklik oldugunu séylemektedir. Hatta bu anlayista olanlarin
miilhid olabilecegini dile getirmektedir. Ona gére bu ayirimi yapanlar, zahiri ibadetleri
“lyilerin hali”, batini ibadetleri de “Allah’a yakin olanlarin hali” gibi gérdiikleri icin,
dinden sapmuglardir. Oysa bu, kabul edilebilir bir sey degildir. Zira zahiri ibadetleri
terk etmek asla miimkiin olmadigi gibi, bunu yapanin tasavvufla da iliskisi kalmamustir.
Dillerinde nice hurafeler, dine uygun olmayan gizemli sézler vardir. Bu halleriyle
kimseye faydalart olmadi@i gibi, dinini gercek koruyuculart konumunda olan miittaki
alimlere de dismanlik ederler. Sufilik iddiasinda bulunan bu insanlar, ger¢ek velilerin
sozlerini de kendilerine mal ederek tasavvufa zarar verirler. Ustelik seriat ve tarikatt
birbirinden farkli seyler gibi gostererek ulema ile megayihin tizerinde ittifak ettikleri
ibadet, riyazet, miicahede gibi hususlart terk ederler. Dinde ihtilafli olan bir kisim
hususlara da gereginden fazla 6nem atfederek dinin temel esaslart arasinda sayarlar.
Bu tutumlariyla glinah islemeye de vesile olurlar. Oysa bilinmelidir ki tasavvuf,
dalalete diigmiis bu zuimrelerin anlayisindan uzaktir.

Cerkesi Mustafa Efendi, yukarida sdziini ettigi setiat ve tarikatt birbirinden
farkli géren ziimrelerin her dénemde varligina dikkat ¢ekerek bir kisminin bilerek
bir kismimnn ise bilmeden tasavvuf erbabini haksiz elestirdigini séylemektedir.
Cerkesi’ye gore bir kistm ulema, gercek sufilerin hal ve duisiincelerini arastirma
gayretine girmeden haklarinda risaleler yazmustir. Sufiler de kendileri hakkindaki
gercegin bilinmesi ve yapilan haksizliklarin giderilmesi amaciyla cevap vermislerdir.””

Tasavvuf ehli gercek sufiler ile tasavvuf iddiasinda bulunan kisilerin
birbirinden ayirt edilmesi gerektigini vurgulayan Cerkesl, bu konuda yapimasi
gerekenin ulemanin gercegi arastirma gayretiyle taninmis megshur alim sufilerin

34 Cerkesl, Risale fi Tabkiki't-Tasavvnf, s. 4.
35  Cerkesl, Risale fi Tabkiki't-Tasavvnf, s. 4.
36  Cerkesi, Risale fi Tabkiki't-Tasavouf, s. 4.
37 Cerkesi, Risale fi Tabhkikit-Tasavonf, s. 4.
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eserlerine miiracaat etmeleri oldugunu séylemektedir. Ona gére ulema ile megayih

arasinda olan tartismalar, sézdedir. Esasen her iki zimre de 6zde ve manada birdir.
Aralarinda esasa yonelik bir ihtilaf s6z konusu degildir. Allah dostlar, dillerinde
s6zleri cok olup da manada birligi olmayanlarin gereksiz tartigma ve kavgalarina razi
olmazlar.”®

Sonug

Islam kiiltiir tarihini olusturan disiplinlerden biri de tasavvuftur. Tasavvuf
distincesini zenginlestiren ve glinimiize kadar dogru bir sekilde ulasmasint saglayan
onemli etkenlerden biri de hakkinda yazilan eserlerdir. Islam ilimlerinin tedvin
edilmeye baslandigt dénemlerden itibaren tasavvuf dustincesi ile ilgili olarak da bir
kistm goris, dislince ve yasam tarzlart hakkinda esetlerin kaleme alindigini sGylemek
yanlis olmaz.

Tasavvuf hakkinda yazilan eserlerden biri de Osmanllarin son dénemlerinde
yasamits olan Cerkesl Mustafa Efendi’nin telif ettigi “Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf”
adlt risalesidir. Risalenin bas tarafinda belirtildigi gibi yazidmasint devrin sultant
talep etmistir. Her ne kadar sultanin ismi verilmemisse de mduellifin yasadigt
doénem dikkate alindiginda veya bazi kaynaklarda ifade edildigi tzere, s6z konusu
sultanin II. Mahmud oldugu anlasiimaktadir. Bununla beraber, 18. yiizyiin ortast
ile 19. ylzyilin baginda Anadolu’nun orta yerinde Cankiri/Cerkes’te yasayip vefat
eden Cerkesi Mustafa Efendi’nin payitaht Istanbul’da donemin sultaninin dikkatini
cekmesi ve hatta tasavvuf hakkindaki gérislerine miiracaat edilmesi, onun etkin
bir sufi oldugunu gostermektedir. Ayrica daha 6nce var oldugu bilinen ulema ile
tasavvuf erbabi arasindaki bir kisim ihtilaf ve tartismalarin bu dénemde de devam
ettigi anlagilmaktadur.

Bu risalede Cerkesi Mustafa Efendi, risalesinin basinda yazilis amact da
diyebilecegimiz kisa bir bilgi notunda, yasadigt dénemde ulema ile tarikat mensuplari
arasinda cereyan eden sozler, ihtilaflar ve isin hakikatine dair devrin sultan: tarafindan
yoneltilen bir kisim sorulara cevap vererek dustincelerini kaleme almistir. Adi gecen
risalede Cerkesi Efendi, tasavvuf erbabini gonil ehli olarak nitelendirmektedir.
Dolayistyla tasavvuf ehli, Allah’in zat, sifat ve isimlerinin tecelli ettigi kamil insanlardur.
Bu insanlarin hal ve hareketlerine 6zellikle dikkat etmelerini, 1srarla ve vurguyla seriat
cizgisinden asla sapmamalar1 gerektigini séylemektedir. Hatta seriattan sapanlarin
tarikat ile herhangi bir baglarinin kalmayacagini da ifade etmektedir. Bu uyarilarin
yani sira geriat ile tarikat arasinda keskin ve ¢ok belirgin bir farkin olmadigint da dile
getirmektedir.

Cerkesi Mustafa Efendi’nin gerek avam ve gerekse tasavvuf erbabinin bir
kismt tarafindan pek olumlu gériilmeyen Melami anlayisa sahip insanlar hakkinda
mutedil bir gériiste oldugu anlagilmaktadir. Melamilerin goriintslerinden ziyade
onlarin esas ve 6zde iyi ve dogru bir anlayisa sahip olduklarini ifade etmektedir.

38  Cerkesl, Risale fi Tabkiki't-Tasavvnf, s. 4.
L
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Ayrica velilerin icra ettigi irsad gorevinin nebiler tarafindan da yapildigini séyleyerek,

irsadin Yiice Allah’in bir litfu ve ihsani oldugunu séylemektedir.

Seriatsiz tarikatin yasanamayacagini, bunlarin birbirinden ayrilamayacagini,
her ikisinin de dayanaginin Kur’an-1 Kerim ve Stinnet oldugunu belirten Cerkesi’nin
olduk¢a mutedil bir sufi oldugu sOylenebilir. Bununla beraber seriattan sapan
sufilerin asla tasavvufla ilgilerinin olamayacagini, sahte sufilere itibar edilmeyecegini
de dile getirecek kadar agtk fikirli oldugu goriilmektedir. Ancak bazi ulemanin bilerek
veya bilmeyerek tasavvuf ehli hakkinda gergek bir bilgiye sahip olmadan onlari bazi
yanhslarla itham ettiini ve bu konuda da hassasiyet gosterilmesi gerektigi uyarisini
da dile getirmektedir.
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Ozet

Cankirt ilimizin manevi mimatlarindan bitri olan Cerkesi Mustafa Efendi,
Cankirr’nin Cerkes ilcesinde dogmustur. Mustafa Efendi’nin dogum ve vefat tarihleri
miridi olan Akif Pasa’nin mirsidinin vefatina distigli tarih beytinden tespit
edilmistir. Buna gore Seyh Efendi 1156/1743 yilinda dogmus, 1229 yilinda da vefat
etmistir.

Mustafa Efendi dogdugunda bir Naksbendiyye seyhi olan dedesi Vehbi
Sultan onun bir halveti olacagim mujdeler. Vehbi Sultan’in 6ngériisi oldugu gibi
gerceklesir. Zira Mustafa Efendi bu tarikatta 6nemli bir mevkiye ytkselir. Mustafa
Efendi yetmis ti¢ yllik hayatint ilim, irfan ve irsad faaliyetleriyle gecirmis, geride
sadaka-i cariye olacak esetler, Ginli bir ulema soyu, ¢ok sayida halife ve muridan
ve asirlarca canl bir sekilde yasayan bir hayat hikayesi birakarak ebedi aleme irtihal
etmistir.

Biz bu ¢alismamizda agirlikli olarak Taksim Atatiirk Kitapliginda yeni tespit
ettigimiz “Iubfetiil-miiridin” isimli eseri tzerinde duracagiz. Bunun yaninda miellifin
“Risale fi tabkikit t-tasavvnf” 1simli risalesinden ve hakkindaki belge ve bilgilerden
hareketle onun hakkinda genel bir degerlendirmeye ulasmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Halvetilik, Cerkesi Mustafa Efendi,
Tubfetii I-miiridin, Risdle fi tabkikit-tasavvuf,
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Abstract

Cerkesi Mustafa Efendi, one of the spiritual architects of Chankyry province,
was born in Cerkes district of Cankirt. The birth and death dates of Mustafa Efendi
have been determined by the poem written by his disciple Akif Pasha. According to
this data, Sheikh Efendi was born in 1156/1743 and died in 1229.

When Mustafa Efendi was born, the goddess named Vehbi Sultan, a
Nakshbendiyya shaykh, heralded that he will become a halveti. This has happened.
Mustafa Efendi rose to an important position in this sect. Mustafa Efendi spent
seventy-three years of his life in science, lore, and irsad activities and left eternal
revelation by leaving behind a life story of charity, a prominent genius, a great
number of caliphs and a life story that had lived for centuries.

In this work, we will mainly focus on the work titled “Tuhfetiil-miiridin® which
we have found recently in Taksim Atattrk Library. In addition, we will also try to
reach general evaluation about the author, based on the “Risale fi tabkiki't t-tasawvnf”
and related documents.

Keywords: Sufism, Halvetism, Cherkessi Mustafa Efendi, Risale fi Tahkikit-
tasavvnf, Tubfetii l-miiridin.

Giris

Islam medeniyetinin kurulmasinda énemli bir yeri olan tasavvuf ekoliiniin
ortaya ¢ikist bir niive ve 6z olarak asr-1 saadete kadar gider. Bilindigi tizere Peygamber
Efendimiz hadis-i serifinde ti¢c 6nemli kavrama isaret etmistir. Bunlar Islam, iman ve
ihsan kavramlaridir. Asr-1 saadetten sonra iman kavramini izah etmek icin itikadi
mezhepler, ibadet ve mudmelata dair hitkiimler vaz etmek tizere fikhi mezhepler,
Peygamber Efendimiz’in “Sen Allah’t giremesen de Allah’mn seni gordiigii sunruyla hareket
etmendir” seklinde tarif ettigi ithsin kavramint izah etmek i¢in de daha sonraki
dénemlerde tarikatler seklinde teskilatlanan tasavvuf ckolleri ortaya cikmistir. Bin
yildir kaltirimiizii mayalaya gelen bu irfani gelenegin ana gayesi “inanc, ibadet, giizel
ahlak” katmanlarint miminlerde gergeklestirerek kamil insan yetistirmektir. Bu t¢
boyutlu anlayisin etkinligi Tslam’in klasik caginda dogal bir sekilde hayata yansimis,
Islam alimleri kiilli bir bakis acist ile Islimin kiilliyesinde yetise gelmistir. Bu tg
boyutun bugiin kayip halkast olan tasavvuf ve irfan Islimi gelenegin biitiin birikimi
tzerine Horasan erenleri tarafindan temelleri atilan Osmanli toplumunda zirveye
ctkmustir.

Fakat tasavvufi yagayist denetlemek maksadiyla Osmanli Devleti tarafindan
kurulmus olan “wesibat makdm:"mn Cumhuriyet déneminde ortadan kaldiridmasi
bu alani istismara acik birakmakla birlikte bu dénemde de ¢aga damgasint vurmus
O6nemli sahsiyetler yetismistir. Abdiilhakim Arvasi Bugiin rabita tefekkir, nazar,
tevessil, sefaat, kesf ve ilham gibi tasavvufi degerleri sirk, kiiftir olarak tanimlayan
ilkel harici, vahhabi ve isit¢i anlayls Osmanlt cografyasinin her kdsesine petro-dolarlar
akitarak biinyemize yabanci bir anlayist asilarken, bu metafizik degerlerin batida
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parapisikiyatrik degerleri incelenmektedir. Batt distincesi kuantum fiziginin etkisi ile

gerceklesen post-modern dénemi yasarken bugiin sosyal bilimler alaninda bile hala
pozitivist bir anlayts hakimiyetini stirdirmektedir. Uluslarast bir tine sahip 6nemli bir
ilim adamimiz olan TUrk Einstein’i olarak isimlendirilen ve ditnyanin en geng profisirii olma
dinvanna sahip olan rahmetli Oktay Sinanoglu “bilim + génil” formilind dnermistir.
Oktay Sinanoglu ¢ifti bu isim altinda bir de yayinevi kurmuslardir.”

“Men arefe nefsebn, fegad arefe Rabbehis” “Nefsini bilen Rabbini bilir” sirrindan
behredar olarak insanin i¢ aydinlanmasini saglamayt amag edinen tasavvufun birgok
tanimt yapilmustir. Fakat bu tanimlar giizel ahlak tizerinde yogunlasmistir. Tasavvuf
bu dustincenin kitabi/teorik boyutu, tarikat ise topluma yansimis pratik boyutudur.

Halvetiyye- Sabaniyye tarikatinin Cerkesiyye kolunun kurucusu olarak
taninmis Cerkesi Mustafa Efendi (v. 1229/1814) Cankir'nin Cerkes ilcesinde
dogmustur. Cogu tarihsel kisilikte oldugu gibi bu zatin da dogum tarihi ve hayati
hakkinda net bir bilgi yoktur. Onemli bir tabakat yazari olan Hiiseyin Vassaf, “Oldu
seyh vasil- canan yahi” misrain kaydederek vefat tarihini (1224/ 1809) tarihini verir.
Sadik Vicdani ise kaynak gostermeden Mustafa Efendi'nin vefat tarihi olarak
(1229/1814) belirtir.* Cerkesi’nin miiridi olan Akif Pasa’nin “Hu deyip firdevs-i vasla
erdi pirim Mustafa” manzumesinden ctkan sonuca gére Sadik Viedani” nin verdigi
tarih dogrulanmis bulunmaktadir. Buna gére Seyh Efendi1229 yilinda vefat etmis
dolaystyla da (1156-1743) yilinda dogmus yetmis ¢ yillik bir hayat yagamustir.* 1229
yilinda vefat eden Seyhin kabti, Cerkes’te kendi adiyla anilan caminin icindedir.®

Cerkesi Mustafa Efendi dinyaya gelince, Vehbi Sultan diye bilinen ve
Naksibendiyye mursitlerinden olan dedesinin kucagina verilir. Vehbi Sultan, torununu
koklayip, oksadiktan sonra ve kulagini agzina yaklastirarak dinledikten sonra:
“Bu cocuk, halveti, halveti diyor. Insaallah, Halvetiyye seyhlerinin biiyiiklerinden
olacaktr” 6ngoriisiinde bulunmustur. Feraset sahibi bu zatn 6ngériisii, Mustafa
Efendi’nin Halvetiyye tarikatinin Sa’baniyye kolu ikinci piri ve miiceddidi olmastyla
aynen gerceklesmistir.

Arif bir kisi olan dedesinin iltifat ve mijdesine nail olan Cerkesi Mustafa
Efendi, Safranbolu’ya bagli buylikce bir kéy olan Zora da yetisen Halveti-Sabani
seyhlerinden Seyh Mehmed Efendi’ye intisap etmis ve ondan hilafet almistir.’

Maddi aleme dogumu menkibevi olan Mustafa Efendi’nin ikinci ve gergek
dogumunu gerceklestirecedi tarikat yoluna intisabir da kerametvari bir tarzda olmustur.
Bunun anlami sudur: Yakin-i killiye yani hakke’l-yakine ererek mecazi varligini
oldurtp Hakk’in varligiyla var, hayat-1 bakisi ve hayy-1 ebedi ile hayy ve baki olmus
olan salik, bilgi diizeyinde yapugt kokla degisimle “Yer baska bir yere donsistiiriildiigii

2 Bkz.,https://www.youtube.com/watch?v=BBWWIDVCe58;https://www.youtube.com/
watch?v=USZArYeDf4w Erisim Tarihi: 17.06.2017.

Huseyin Vassaf. Sefine-i Evliyd, IV, 56.

Nihat Azamat "Kusadali ibrahim Halveti", Osmaniz arastirmalars, TV, 1984. s. 330.

Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, TDV, c. VIII, 1993, 272.

Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, 272.
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gin...”", “Olmeden evvel iliiniiz’® dyet-i ketime ve hadis-i serifinin “I&i kere dogmakdiked’

goklerin ve yerin melekiituna ulasamazsmiz” sirrina ermis olarak séz konusu olan iki
dogumu da gergeklestirir."” Pir-i Sani Mustafa Efendi de bu sirdan nasipdar olmustur.

Mustafa Efendi, asil mursidi Zoralt Mehmed Efendi’ye baglanmadan 6nce
ilk olarak bagka bir miirside baglanir. Bu miirsidin gbzetiminde “ikinci esma’ya
kadar manevi seyrini ilerlettikten sonra seyhi ona, “Senin kabiliyetin fazladsr. Sen Zoral
Mebmet Efendi’ye gitmelisin” diye telkin ve tavsiyede bulunur. Mirsidinden bu tavsiyeyi
alan Cerkesli Mustafa Efendi soguk, agir bir kis giinii Zorali Mehmed Efendi’ye
gitmek tizere yola ¢ikar. Comcali mevkiinde tipiye yakalanarak yolunu kaybeder. Bu
esnada Zora’daki evinde bulunan Seyh Mehmed Zoravi Efendi hanimina, “Bigim deli
yolunu kaybetti bir corba pisir de gotiirelim” der. Seyh Efendi’nin hanimi bu kis kiyamette
oraya corba gitmeyecegini soyleyince Seyh Efendi de ona, “Oyle ise corbay: pisir de
gelsin de burada yesin” der ve Comcalt mevkiinde zor durumda olan miridine elini
uzatarak Mustafa Cerkesi Efendi’yi mahsur kaldigt halden kurtararak evine getirir
ve bu keyfiyet tizere Halveti yoluna intisabint kabul eder. Cerkesli Mustafa Efendi
olaganiistli cehd ve gayretle mursidine hizmet etmis ve Halvetl tarfkatinda Saban-1
Veli Hazretleri’'nden sonra “Pir-i sani” mertebesine ulasmis bir miirsid-i kamil olarak
temayuz etmigtir."!

Cerkesli Mustafa Efendi’nin tnii Istanbulda saraya kadar uzanmustir.
Ulema ile tarikat mensuplart arasindaki ihtilafin mahiyeti ve ¢6ziim yollart hakkinda
devrin padisahi tarafindan yoneltilen sorulara cevap olarak kaleme aldigt ‘“Risdle
fi tabkikit tasavvuf” adli meshur eserinin kesin olmamakla birlikte 1I. Mahmud’un
emriyle yazildigr diisiiniilmektedir.”? Istanbul'da o kadar ulema ve mesayih varken
II. Mahmud’un bu sorulart Cerkesi Mustafa Efendi’ye havale etmesi onun ilim
ve irfaninin seviyesini ve sGhretinin yayginligini géstermesi agisindan son derece
onemlidir. Cerkesi Mustafa Efendi’nin bir siire Istanbulda ikamet ettigi gorisii'?
risalenin basinda padisaha gonderildigi actk¢a kaydedildigine gére bir varsayimdan
ibarettir. Ayrica Istanbul’daki ulema ve mesayihe de sorulup sorulmadigi heniiz
tesbit edilememistir. II. Mahmud’un, saltanatinin ilk yillarinda Kastamonu’da ¢ikan

Tahmiscioglu isyanini bastirma hususunda seyhin niifuzundan faydalanmak amaciyla

7 (14. Ibrahim: 48)

8  Aclini, Aclani, Ismail b. Muhammed, Kegfii*“/-Hafi ve MuzilliiI-lbds Ammi Lsteheri Mine" I-Ehadis
ali Elsineti n-Nds, Muesseseti’t-Risale, Beyrut 1405. 2/384.

9  Iki kere anadan dogmak demek; 6nce ana karnindan bu stret dlemine dogarak mahbib olmak,
daha sonra da ma'rifet tahsil etmek suretiyle ma'na alemine dogarak, semavatin melekttunu bilmek
ve ayn-1 viicid olmak demektir. Seyhi, Nikd, vr. 69a.

10 Birol Yudiim, Kdstendilli Siileyman Seyhi Efendi Hayatr Eserleri ve Tasavoufi GoriisleriErtual Yay.,
Erzurum 2016, s. 285-286; Késtendilli Stileyman Seyhi, Nikdti-Hiken, Istanbul Siil. Ktp. Serez
BIL, Nu: 1510. vr. 69a.

11 Bkz., Piri Sani Seyyid Mustafa Cerkesi Hayat: ve Menkibeleri, http:/ /www.cerkesvuslathaber.com/
kose-yazisi/ 78/ pit-i-sani-seyyid-mustafa-cerkesi-hayati-ve-menkibeleri.html.

12 Hiseyin Vassaf. IV, 58; Abdiilbaki Golpinarl, Melimilik ve Melimiler, Istanbul, 1931, s. 188.

13 Yasar Nuri Oztiirk. Kugadals Ibrahim Halveti, Istanbul 1982, s. 34.
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ona bu sorulart sormus olabilecegi 6ngoriisii' risalenin muhtevasina gore ¢ok uzak
bir ihtimaldir."?

Tasavvuf ve tarikat adina ortaya c¢tkmis bir mirsid-i kamilin en 6nemli

gereksinimi ve mesrdiyet kistast hi¢ siphesiz Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e ulagan
saglam bir silsileye sahip olmalaridir. Cerkesi Mustafa Efendi’nin de 6ncelikle baglt
oldugu silsilesini tanimamiz gerekir. Bu anlamda Cerkesi Mustafa Efendi’nin tarikat
silsilesi Zorali Seyh Mehmed, Mudurnulu Seyh Abdullah Risda (v. 1141/ 1728-
29), Sabaniyye’nin Nasthiyye kolunun kurucusu Seyh Mehmed Nasithi Uskiidari
(v.1130/ 1718), Karabasiyye kolunun kurucusu Karabas Veli (v.1097 /1686) vasitastyla
tarikatin piri Seyh Saban-1 Veli’ye (v. 976/ 1568) ulasir. Sabaniyye mensuplarinca
tarikatin ikinci kurucusu anlaminda “pir-i sani” unvantyla anilan Cerkesl Mustafa
Efendi’nin kimine gore on ii¢'® kimine gore on bir'” halifesi oldugu ifade edilmistir.
Seyh Efendi’nin halifelerinden altisinin kimligi tespit edilmistir. Bunlar; Beypazarl
Ali, Geredeli Halil, Mustafa Safl, Semerci Seyh Ibrahim, Tiritzade Hiseyin, Ahmed
Niri Baba Efendiler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu zatlarin irsad faaliyetleri
sonucu Cerkesiyye tarikatt Batt Karadeniz, basta Ankara ve cevresi olmak tizere Orta
Anadolu, Istanbul ve Balkanlar'da genis 6lciide yayilmistir.

Cerkesi Mustafa Efendi kendinden sonra c¢ok sayida halife birakmakla
kalmamis onun ¢izgisinden bir miirsidin en 6nemli géstergelerinden biri olan tarikat
kollar1 da olugsmustur. Bu baglamda Cerkesiyye tarikinden Beypazarlt Ali Efendi’nin
halifesi Kusadali Tbrahim Halveti'® ile Geredeli Halil Efendi’ye'® nisbet edilen
Ibrahimiyye ze Haliliyye adli iki sube meydana geldigi séylenirse de?* bunlardan ancak
Ibrahimiyye ekolii bir tarikat kolu olma vasfina sahiptir. Cerkesi’nin vefatindan sonra
miirsidinin emri ile Istanbul’da irsad faaliyetinde bulunan Beypazarlt Ali Efendi’nin
(v. 1234/1819) yetistirdigi tek halife olan Kusadali Ibrahim Halveti Efendi (v. 1262/
18406) tarikata melameti bir hiiviyet kazandirmis,tekke, tac. hirka gibi tarikatlara ait
geleneksel unsurlart reddederek tasavvuf tarihinde 6zglin bir yer isgal etmistir.?!

Cerkesi’'nin diger taninmis halifesi immi bir zat olan Geredeli Halil
Efendi’dir. Seyh Halil Efendi’nin tinii de mirsidi gibi Istanbul’a kadar ulasmis olmali

14 Abdulkerim Abdulkadiroglu, "Tki Vesika", AUIFD, XXVIII, 1986, s. 340.

15 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, 273.

16 (Hiseyin Vassaf, Sefine, IV, 58),

17  Es’ar-1 e/-Hac Akif Efend, Istanbul 1259, 28; Enderunlu Ali, Hidayetii'l-vel? fi menakibr Kugadals, 19}
Ktp., TY, nr. 9849, vr. 4b.

18  Bkz., Oztiirk Kugadals brahim Halveti, 1982.

19 Haz. Murat Ergtven, “Geredeli Seyh Hact Halil Efendi” b#tp:/ [ wwmw.geredemufiniugu.gov.tr/ attachments/
article/ 93/ %C5%IE eyh%20HacC4%B1%20Halil%20Efendi.pdf, Abdulkerim Abdilkadiroglu, M.
Tasgt, Divin | Mustafa Rimi Efendi (Seyh-Geredeli), Ankara 1998, Anil Matbaa ve Ciltevi; Takdim c.
WI-1V, Gegmisten Giiniimiize Gerede, Emin ajans, 2000 s. 72-73; Ali Riza Unld, Tarih Boyunca Gerede,
Istanbul 2000, Yenigiiven Matbaacilik, s. 130-136.

20 Sadik Vicdani, Tomar-z Turuk-s Aljyyeden: Halvetiyye, Bvkaf- Islimiyye Matbaast, Istanbul: 1338-
1341.

21 Kusadali'nin Mehmed Tevfik Bosnevi ile (v. 1283/ 7866) devam eden silsilesi. "Fatih tirbedatt"
diye meshur olan Ahmed Amis Efendi (v.1920) vasitasiyla giiniimiize kadar ulasmistir.(Azamat,

“Cerkesi Mustafa Efendi”, 274).
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ki Il. Mahmud tarafindan Istanbul’a davet edilmis, “Innemel amalii binniyyat...”, “Ameller

niyetlere goredir’™ hadis-i setifine verdigi manalar padisahi ze huzurda bulunanlari
hayrete diigirmils, biyiik iltifat ve takdire mazhar olmustur. Gerede’de vefat eden
Halil Efendi’nin tiirbesi Asagt Tekke Camii’nin bahc¢esindedir.Burada hic stiphesiz
ki Geredeli Halil Efendi’nin halifelerinden Omer Fuadi Efendi (v. 1274/ 1857)’den?
s6z etmemiz gerekir. Istanbul'da Sofular Ekmel Dergahr'nda uzun yillar seyhlik
gorevinde bulunmus olan Omer Fuadi Efendi’ye devrin iki seyhiilislami Arif Hikmet
ve Mehmed Sadeddin efendiler kendisine intisap etmislerdir. Bu durum Omer Fuadi
Efendi »e Sabaniyye-Cerkesiyye c¢izgisinin ulema uzerindeki tesirini gdstermesi
bakimindan énemlidir.
Geredeli Halil Efendi’nin diger halifeleri Yazikyli Emin Efendi, Diyarbekitli
Hact Mustafa Safi Efendi (v. 1263 / 1847),* Seyh Mustafa Huliisi Efendi (v. 1299/
1882)dir. Cerkesi Mustafa Efendi’nin ilmi ve irfani ¢izgi ve mirast manevi sulbiinden
nes’et etmis oldugu halifeleri ve miridlerinin yaninda, bel bagindan neg’et etmis olan
ogullart ve torunlart tarafidan bi-hakkin temsil edilmeye devam etmistir. Bu anlamda
“Cerkesiler” olarak tarihe gecerek ilim ve irfanda giizel 6rnekler ortaya koymuslardir.
Ez cimle Mustafa Efendi’nin Mehmed, Mesud ve Osman Vehbi adli ogullar
kendisinden sonra irsad faaliyetlerini stirdirerek bircok miirid ve halife yetistirmisler,
bu kutlu ocagy tiittiirmeye devam etmislerdir. Bu aile mensuplari tarihte gériilmedik
sekilde sarayin iltifattna mazhar olmuslar, boylelikle ne kadar yetkin olduklarini
ortaya koymuslardir. Ornek olarak Istanbul’da soyundan “Cerkesizadeler” adi verilen
bir ulema ailesi tesekkiil etmis olan Osman Vehbi Efendi (v. 1277/1860) babasinin
vefatindan sonra Ankara’ya yetleserek sehrin taninmis dlimlerinden biri olmustut.
Osman Vehbi Efendi’yi 1l. Mahmud Istanbul’a davet etmis ve kendisine Istanbul
rutis®u verilmistir. Muellif bir kisilige sahip olan Osman Efendi bircok eser yazmustir.
1. Mahmud icin kaleme aldigt e/-Hzsnii I-hasin (Kahire. ts.) ve TasrifatiiI-Farisiyye (Istanbul
12671 adli iki kitab1 bastlmigtir. Osman Vehbi Efendi’nin oglu Mehmed Tevtik Efendi
Besiktag, Halep, Cankiri,Bursa, Balikesir ve Misir’da mevleviyet® gorevi yaptiktan
sonra Medine kadist olmustur. Daha sonra Ankara’ya donerek on iki yil miiderrislik
yapmustir. Bundan sonra aldigt gérevler; ti¢ yil Istanbul kadihigi, Rumeli kazaskerligi
muavinligi (1886), aynt yil Meclis-i Mesayith Nezareti reisligi, 1889°da Anadolu, ertesi
yil Rumeli kazaskeri payelerini almis ve seyhiilislamhigin Meclis-i Miellefat Enclimeni
baskanligina tayin edilmistir. Dedesi Mustafa Efendi’ye baglt bir Cerkesi olan Tevfik
Efendi, vefatinda (1893) bir Sabani-Cerkesi tekkesi olan Aksaray Sofular’daki Ekmel
22 Bubhati, Bed'i'l-vahy 1, Iman 41, Nikah 5, Menakibu'l-ensar 45, Itk 6, Eyman 23, Hiyel I; Mislim,
Imaret 155. Ayrica bk. Ebti Davud, Talak 11; Tirmizi, Fezaili'l-cihad 16; Nesai, Taharet 60; Talak
24, Eyman 19; Ibni Mace, Zithd 26.
23 Ilyas Yazar, “Omet Fuaddi”TDI/, c. XXXIV. s. 62, ss. 61-63.

24  Bu zatin Geredeli Halil Efendi'nin halifesi oldugu tartigmalidir.
25 Vezir, beylerbeyi, timar ve zeamet sahipleri disinda kalan biitiin devlet gérevlilerine verilen gbrev

kagidi. 2. Medrese 6grenimini bitirip sinavi basaranlara verilen diploma.
26 Bir tir kadiliktir. Bizim de ilk aklima gelen Mevlevi posnisinligi ile karistirlmamalidir. Bkz., Fahri
Unan, “Mevleviyet”, TDI/, c. XXIX, ss. 467-468.
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Dergahr’na defnedilmistir.Cok sayida eser kaleme almus, Mehmed Tevfik Efendi’nin
Gayetiil-beyan fi ilmil-mizin (Istanbul 1306). Hediyyetiv's-szbyan (Istanbul 1308), Divange
(Misir1283), Kasaid -i Tevfik (Sam 1286,1304). Levdyibul-kudsiyye (Istanbul1303).
Bebcetii t-tarf fi ilmis-sarf (Istanbul1308), Meziyyet-i Islamiyye (Istanbul1306), Miftihu -
akdid (Istanbul 1301), Serh-i Akaid-i Nesefi Terciimesindeki Hatalara Dair Hisale (bask1
yeri ve yilt yok) adli eserleri basilmistir.

Tevfik Efendi’nin oglu Ahmed Muhtar Efendi nakibiilesraf?’lik gérevinde
bulunmustur. Osman Vehbi Efendi’nin Mehmed Refi adli oglundan olan torunu
Halil Halid Bey (v. 1934), ailenin en dikkate deger sahsiyetidir. Cok velad bir miellif
olan Halil Halid Bey’in hayati tam bir basari hikayesidir. Anadolu’dan Ingiltere’ye
uzanan tam bir basart hikayesidir. Halid Bey Mekteb-i Hukuk’u bitirdikten sonra

Ingiltere’ye giderek Cambridge Universitesi'nde Tirk dili ve edebiyati hocaligi
yapmis, edebiyat, tarih, dis politika, iktisat alanlarinda dikkate deger esetler yazmug
onemli bir fikir adamidir.?®

Cerkesi Mustafa Efendi’nin tasavvufi goriigleri

Mustafa Efendi Risdle fi tabkiki'ttasavvuf’ adli eserinde 6nemli tespitlerde
bulunmustur. Ona gére tarikat mensuplarinin ilerlemeye ¢alistiklart tasavvuf yolu
ef’al/fiil, evsaf/sifat ve zat tecellileri olarak tanimlanan t¢ halden ibarettir. Bu tg
tecelliye mazhar olarak tahkike erenler zahiren Cebriyye, Hultliyye ve Ittihddiyye’den
olusan t¢ batil firka mensuplarina benzerler. Fiil tecellisine mazhar olanlar Cebriyye,
sifat ve zat tecellilerine mazhar olanlar ise HulGliyye ve Ittihadiyye mensuplarina
benzetilebilir. Ancak bu t¢ halin kendilerinde tecelli ettigi sufilerin cebir, hulal
ve ilhad fikirleriyle hicbir ilgileri yoktur. Safileri bu batl firka mensuplarindan
ayirt etmenin temel Sl¢lisi serfat-1 Muhammediyye’ye ittiba edip etmedikleridir.
Seriattan ayrilmamak sartiyla yukaridaki G¢ hal ve makamin kendisi tizerindeki
tecellilerinden bahseden stfinin sozleri ilahi sir ve hikmetlerden ibarettir; ondan
zuhur eden olagan tstl haller ise keramettir. Ancak keramet géstermek Allah (c.c.)
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve miirsid-i kimiller katinda makbul bir hal degildir.
Cunki edebe aykiridir.Seriata aykirt en ufak bir harekette bulunan safi sapiktir;
sozleri ilhad ve ifsid, ondan zuhur eden haller ise sihir ve istidricdir.’ Risdlede
yer alan bir baska konu ise disaridan anlasidmast ¢ok zor olan Melamilerle ilgili
degerlendirmelerdir. Ustad muhtemelen konu ile ilgili sorulan bir soruya cevap

27 Bkz., Seyyid ve seriflerle ilgili islere bakan yetkili demektir. S. Tufan Buzpinar, “Nakibulesraf”,
TDV, c. XXXII., ss. 322-324.

28 Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, 273-274

29 Bkz., Seyh Mustafa Halveti el-Cerkesi, Risale fi tabkiki't-tasaveuf, IBB Atatiirk Kitaphgr 297.7
297.7 1290 H [1873 M] 1, 7s.

30 Istidrac liigatta, bir halden bir hale yavas yavag yaklastirmak, adim adim ilerlemek, basamal
basamak yiikseltme veya derece derece asagtya indirmek, diirmek, katlamak toplamak, aldatmak,
kurdugu tuzaga yaklagtirip distirmek anlamina gelir. (Bkz., Abdulvahap Yildiz, “Keramet ve
Istidrac”, http.://dergipark.gov.tr/download/article-file/257607, Erisim tarihi: 11.05.2017, ss. 41-
64, s. 55; Ismail Durmus, “Istidrac”, TDV c., XXIII, Istanbul, 2001, s., 328.
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vermistir. Cerkesi Efendi’ye gére halkin ve anlayissiz zahir ulemasinun hakikatini

kavramaktan aciz olduklart zahiren seriata aykirt bazt s6z ve davranislarda bulunan
Melami buytklerinin hayatlari dikkatlice incelendiginde seriata aykirt hicbir hallerinin
olmadig goriliir. Onlar riya ve gOsteristen kagmak maksadiyla hallerini gizlemeyi
sevdikleri icin gerfatin zdhirine aykiri gibi gériinen séz ve davranislarla enaniyet
duygusunu tetikleyecegi icin kendilerini halkin ilgisinden korumak istemislerdir. Bu
anlamda Melami buyiikleri kamil insanlar olmakla birlikte kemale erdirme yetenegine
sahip degillerdir. Kulu kendine cezbedip kemale eristirdikten sonra tekrar beseriyet
makamina dondirmesi anlamima gelen “irsad” yetkisine sahip degillerdir. Yani
“ragid”ditler fakat “mursid-i kamil” degildirler. Bundan dolay1 onlardan dua istemek
ve irsad talep etmek dogru degildir. Ciinki onlar istikrarsiz halleri ile talibi siipheye
dugstrirler.Halbuki irsad talibi siipheye digirmek olmayip aksine stiphelerini
gidermektir. Irsad Allah’in kulunu kendine cezbedip kemale eristirdikten sonra tekrar
beseriyet makamina dondirmektir. Mirsid,kafiri kiifirden imana, halki masiyetten
ibadete, yani isyandan kulluga, havasst ise masivadan ilahi vuslata davet etmek i¢in
Allah’in gbrevlendirdigi ve bu konuda. kendisine halifelik verdigi kisidir. Bu anlamda
ilk mirsidler Peygamberlerdir. Peygambertlerin irsad gbrevine “niiblivvet-i ta’rifiyye”
adi verilir. Peygamberler getirdikleri seriatin hikimlerini Ummetleri tzerinde
uygulamakla yikiimli olduklart gibi mursidler de zikir, evrad, halvet gibi seyr i stltk
prensiplerinin gereklerini baglt olduklar: tarikatin perspektifinden miridierine tatbik
etmekle miikelleftirler.

Dinin koruyucusu olan ulemadan nefret ederek sufilik iddiasinda bulunmanin
tarikat ve serfati birbirinden farklt seyler gibi g6stermenin, ulema ile mesayihin
Uzerinde birlestikleri taat, riyazet, mucahede gibi hususlar1 terketmenin sapiklik
oldugunu soéyleyen Cerkesi’ye gére ulema ile mesayih arasindaki ihtilaf lafzi olup iki
gurubun arasinda manada ve 6zde ihtilaf yoktur. Mustafa Efendi’ye gére ulema bu
gibi sahte siifilerle gercek siifileri ayirt etme gayretini géstermeden aleyhlerinde bir¢ok
risale kaleme almug, sifiler de onlara cevap vermislerdir. Cerkesi’nin bu uzlastiric
tavrt ulema tizerinde tesirini g6stermistir. Nitekim Seyhtlislam Arif Hikmet Bey ve
Seyhiilislam Mehmed Sadeddin Efendi, devrin taninmis alimlerinden Mehmed Zihni
Efendi. Kelamct Abdillatif Harpati onun tarikatina intisap etmislerdir.!

Tuhfeti’’l-Miiridin Ve Tesliyeti’l- Muhibbin
Mustafa Cerkesi Efendi risalesinin basinda alim bir zat olan Abdullah Efendi

31 Islam toplumunda tarih boyunca 6nemli bir problem teskil eden seriat-tasavvuf iliskisi konusunu
inceleyip actk ve net bir sekilde ortaya koyan bu risale birkag defa basilmustir (Istanbul 1290/
Sergiizest ve Tarikatname-i Piran ve Mesdyih-i Halvetiyye'nin sonunda, Istanbul 1300; Yusuf Halveti'nin
Tenbibii 'I-gabi adli eseriyle birlikte basilmustir, Eskisehir 1331). Ayrica bu risale 48,5 X 34,5 cm.
ebadindaki bir levhaya siiliis hatla yazilarak tirbesinin bulundugu camiye asilmustir. Risale-i
tahkiki't- tasavvnf Abdilkerim Abdulkadiroglu tarafindan yayimlanmistir (AUZ'FD, XXVIL, s. 344-
348); Bkz., Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, s.273; Ibrahim, Akyol, “Gerkesi Mustafa Efendi
ve Risale-i fi tahkiki’t-tasavvuf adli eseti” Ulnslar arast Seyh Saban-i Veli Sempozyumu, 4-6 May1s
Kastamonu 2012.
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isminde birisinin kendisine bir mektup yazarak sliklere ve dsiklara karst ciktigini,

bunun tzerine Allah Teala’ya siginip Ehlullahin da himmetlerini talep ederek bu
risaleyi serh etmeye karar verdigini ve yazdig1 bu risaleyi “IubfetiiI-Miiridin ve Tesliyetii -
Mubibbin” ismiyle isimlendirdigini beyan etmektedir.

O alim zat yazdigt mektupta dua ve zikirde muteber olanin ihfa, yani gizlilik
oldugunu séylemekte 2 «piadl) Saad ¥ 48) Rl il &5 1623 1y “Rabbinize
yalvara yalvara ve igin igin dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar: sevmez” ayet-i kerimesini
kendince tefsir ederek bu ayet-i ketimeye gbre dua ve zikirde ithfanin farz oldugunu
séylemektedir. Ayetin sonundaki “ Mubakkak ki O (Allah) haddi asanlar: sevmez”
ifidesini de “dua ve zikeri cehri yaparak baddi asanlar: sevmez,” seklinde tefsir etmektedir.™
Ayrica Meryem suresinin Uglinct ayet-i kerlmesinde Zekeriya (a.s.)’nin  hafl dua
etmesi sebebiyle “Hani o (Zekeriya) Rabbine gizliden nida etmisti’® dyet-i kerimesi ile
Allah Teala (c.c.) tarafindan 6viilldigini bunun da cehri zikrin haram olduguna delil
oldugunu ifade etmektedir.”®

Diger bir delil olarak Ebu Musa (ra)’den rivayet edilen su hadis-i serifi
nakletmistir; “Rasulullah sallallabn aleyhi ve selem ile beraberdik. Bir vadiden inerken tekbir
getiriyor, gikarken de teblil ediyorduk. Sesimizi birag yiikselttik. Bunun iigerine buynrdu ki; “ey
insanlar, kendinize actym. Zira siz ne sager birisine, ne de burada olmayan birisine sesleniyorsunug.
Siiphesiz O sizinle birliktedir, cok iyi isitir, cok yakndsr. O nun ismi mitharek, sant da yiicedir.” >’

Ayrica Imam Gazili'nin eserlerinden birisinde gectigini iddia edip kaynak
vermedigi bir uydurma hadis naklederek hem yiizyillar boyu islam toplumlarinin
gbnliine taht kurmus olan Allah dostlarint tekfir etmis oluyor, hem de mutasavviflara
hayran olan ve tasavvuf tatihinin en meshir mutasavviflarindan birisi olan Gazali’ye
biihtan etmis oluyor. Zira Gazali hakikati arama seriivenini anlatirken stfiler hakkinda
sunlart séylemektedir: “Kesin bir sekilde anladim ki, tesavouf ebli, Allah Tedld’nin yolunda
olan kimselerdir. Onlarm hallers, hallerin en iyisidir. Yollary, yollarm en dogrusudur. Abliklar:
abldklarm en temizidir. Dinin esdsma vakaf olan dlimlerin ilmz, hikemdann hikmeti ve seriatin
inceliklerini kavramug biitiin ilim ehlinin akillar: onlarim héallerinden ve abliklarmdan bir kismimi
degisdirmek, daha iyi bir hile getirmefk icin bir araya gelse, buna imkdn bulamazlar. Daha iyisini
ortaya koyamazlar. Onlarm abiren ve batmen biitiin hal ve bareketleri, nitbiivvet kandilinin
wssgindan alimmugdrr. Yeryiiziinde ise, niibiivvet 1sidindan baska aydinlanacak bir nur yoktur.”*®

Naklettigi uydurma hadiste “Ummetim iizerine sifiyye adinda bir firka 3ubur etmeden
kyamet kopmaz. Onlar kendilerini ebrardan goriirler. Ancak onlar; Rabbinize yalvara yalvara

32 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetsil-Miiridin ve Teshiyetsil- Mubibbin, IBB Atatiirk Kitaplgi, OF_
Yz_297.7297.7 1, 29-33 yk., 23 st., (vt.1/a)

33 Araf Suresi, 7/55

34 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, v.1/b.

35 (Metyem, 19/3)

36  Cerkes Sevhi, Mustafa, Tubfetiil-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt.2/a.

37  Cetkes Sevhi, Mustafa, Tubfetiil-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt.2/a; Buhari, Cihad ve Siyer,131,
Megazi,38, Deavat 50, 67, Kader 7, Tevhid, 9; Miislim, Zikir 44, 2704; Tirmizi, 5/457; Ebu
Davud, 2/182; Nesai, Ameliil Yevme vel Leyle s. 364, Tuhfetul Esraf, 6/426.

38 Abdulhalim Mahmud, “el-Munkizun mined-Dalil Terciime ve Serbi”, (Cev. Salih Ugan), Kaythan Yay.,

Ist., 1997, s. 184.
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ve igin icin dna edin. Ciinkii O, haddi aganlar: seomez™ dyet-i ferimesine mubalefet ettiklerinden
en serli kafirlerdir”® ifadelerini icermektedir.”!
Yazmis oldugu risilesinde biitiin bu iddialart kisa ve 6zli bir sekilde ele alan

Mustafa Cerkesi Efendi, delilleriyle konuyu izah ederek muhatabinin iddialarini bir
bir ciiriitmektedir. Ilk 6nce ihfa ve cehr kelimelerinin liigat anlamlarini veriyor. “Cehr
kelimesi sesini baskasina duyurmandir. Thfa ise bunun z1ddi olarak sesini gizlemen,
nefsine duyurmandit” seklinde konuyu detaylandirarak anlatmaktadir.

Yer yer Imam Cezeri’den alintilar yapan Mustafa Efendi, Cezer’nin biitiin farz,
vacip, siinnet, nafile ibadetlerin tamaminin aslinda zikir oldugunu soyler. Zikir sadece
tesbih ve tehlil degildir. Mi’minin yeme, icme, uyuma, gezme, oturma, kalkma, cinsel
iliski v.s. buttin fillerinde zikir halinde bulunmast mimkiindir. Zikirden murad sesli
olarak bir seyi mizakere etmek de olabilir. Ayrica Kurin-1 Kerimi kiraat etmek,
salavat-1 serife okumak gibi ibadetler de zikirdir ve bunlarin bircogu zaman zaman
cehri olarak yapila gelmistir. Basta Kainatin Efendisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v)
olmak tizere ashab-1 kiram ve diger tim mi’minler cehti zikir yapmuglardir.*

Aliyyi’l-Kari Abdiilkahir Stithreverdi’nin “Adabu’l-Miiridin” adli eserinin “Fethu
ebvabi'd-din fi serhi adabi’l-miiridin” isimli serhinde “Kisinin otururken, yiriirken,
alis veris yaparken, uyurken, susarken, konugsurken v.s. biitiin hallerde zikrullah ile
mesgul olmast miimkindiir”, diyerek konuyu ilmen agtklamakta, dolayistyla hem ilim
ehli hem de tasavvuf ehli zatlar tarafindan cehri zikrin caiz ve gerekli oldugunu ortaya
koymaktadir.® «osixal) S ¥ 43) Aad 5 12 508 280 ) 530 “Rabbinize yalvara yalvara
ve i¢in i¢in (gizlice) dua edin. Cunkt O, haddi asanlart sevmez”* ayet-i kerimesine
gelince, bu konuda muhatabinin ilmi bir bakis acisindan yoksun ve kasith olarak
bu dyet-i kerimeyi kendince tefsir edip “Cuaiiall Guad ¥ 437 (den kasdin dua ve zikri
cehri yapanlar oldugunu séylemesinin tamamen astlsiz ve mesnetsiz oldugunu sdyler.
Bu zatun tefsir ilmini ve tefsir usalini iyt bilmediginin bu iddiasindan anlagilmakta
oldugunu vurgular.*

Mustafa Efendiye gére cehrl zikrin Kuran-1 Kerim’e gore helal olmadigint
s6yleyen bu sahis kendi 6z nefsine dahi acitmamaktadir. Tirmizi’nin rivayet ettigi bir
hadis-i setifte Restlullah (s.a.v.) “Kim bilgisi olmadig1 halde Kur’an’la ilgili s6z
sOylerse / Kur’an’1tefsirederse, atesteki / cehennemdekiyerine hazirlansin.”*
“Kim de (bilgisi olmadigr halde) kendi goviisiine | fikrine dayanarak Kur'an'la ilgili siz soylerse /
Kur'an’s tefsir ederse, o konuda isabet etse bile hata etmis olur.”™

Baz1 tefsitlerde Allah Tealay1 cehrl ve hafi olarak zikrediniz seklinde ikazlar yer

39 A'raf Suresi 7/55.

40 Kaynagina ulasamadik.

41 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii I-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt. 3b.

42 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vr. 1a

43 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vr. 1a.

44 A'raf Suresi 7/55.

45 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii I-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt. 1b.

46 Tirmiz, fefsir; 1.

47  Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii -Miiridin ve Tesliyetii - Mubibbin, vr. 1/b; Ebu Davud, Siinen, Ttim, 5.
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almaktadir. Hatemu’l-Huffaz olarak taninan Imam Cezeti de bunlardandir. Kiitiib-i

sittenin “adabu’z-zikr” boliimlerinde bununla ilgili rivayetler mevcuttur.

Ebu Musa (ra.) nin hadisine gelince, bu hadis-i serif sefer halindeyken ve
dismanin yaklasmast muhtemelken varid olmustur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in
bu sebeple sesli olarak tekbir getirmelerini yasakladigt mezkar hadisin serhlerinde
actkca ortaya konulmustur. Dolayistyla muhatabin bu hadis-i serifi cehrl zikrin
haramligina delil gértermesi ilmi bakis agisindan yoksundur.®® Imam Cezerti “e/-Husn-
dil-hasin min kelami seyyid-il-miirselin’inde duada ihfanin da cehrin de caiz oldugunu
beyan ediyor.”

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kiitib-i sittede yer alan bir hadis-i seriflerinde
“Ben kulumun benim hakkimda yaptigs zannina goreyim. O beni Zikretti mi onunla beraberim.
Eger o beni nefsinde ikrederse ben de onn nefsimde Zikrederim. Eger o beni bir cemaat icerisinde
gikrederse ben de onu onunkinden dabha bayirlz bir cemaat icerisinde Zikrederim. O bana bir karss

yaklasirsa ben ona bir ird yaklasirim, o bana bir 2ird yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim.
O bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak giderins”® buyurmaktadir.

Cemaat icerisinde yapilan zikrin cehri oldugu, hatta cehri zikrin ve topluluk
halinde yapilan zikrin daha efdal oldugu bu hadis-i seriften anlagiimaktadir. Tmam
Cezeri ve Imam Mivavi de bu kanaattedir.”!

Efendimiz (s.a.v): “Cennet babeelerine ugradigimiz gaman onlardan istifade edin.”
buyurdu. Ashab-1 Kiram da “Cennet bahgeleri nerelerdir? Ya Resulallah” dediler. Efendimiz
(s.a.v) de: “Zikir halkalaridir.” buyurdu.™

Bu hadis-i serifi serheden Mustafa Cerkesi Efendi, “halkalar halinde toplanmis
Allah Teala (c.c.)’yi zikreden topluluklarin zikrini isittiginizde cennet bahgesi
mesabesinde olan o meclislere istirak ediniz ve oralardan nasibinizi alin1z” ifadeleriyle
bu hadis-i serifin actk¢a cehti zikre delil oldugunu beyan etmekte ve konuyla ilgili
bagka hadis-i serifleri de zikrederek goriistint ispat etmektedir.”

Cerkesi Silsilesinin tamamint sayarak sonunda (seyhin seyhinden, o da kendi
seyhi ... o da Hz. Ali (kv))’nin Restlullah (s.a.v.) Efendimize “— Ya Rasulullah! Allah’a
varan yollarm en kisa olaninz, kullarma en kolay gelenini, nezdinde en iistiin olaninz bana bildir”,
diye istekte bulunmusg; bunun tzerine Peygamber Efendimiz (s.a.v): “ Ya A%/ Ben ve
Benden Gnoeki peygamberlerin siyledigi sizlerin en kabule sayans; “La llahe Ilallah”, Kelime-i
Tevhittir. Yedi kat yer ile yedi kat gok terazinin bir kefesine konsa, “La Ilabe Ulallah” Kelime-i
Tevhit de dider kefesine konsa “La labe Ulallah” hepsinden agir gelir” buynrdu. Hz. Ali (ra)
Hazyretleri:— Ya Rasulullah, Allah’s nasi gikredeyim? Peygamber Efendimiz: — Ya Alil Dizini
dizime daya. Alnne da alnima koy. Gozlerini kapa ve iig defa soyleyecegimi dinle. Sonra Sende iig
defa siyle, Ben dinleyeyim. Akabinde, Peygamberimiz goziinii yumup yiiksek bir sesle, ii¢ kere “La

48  Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetii-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vr. 1a.
49 Cerkes Sevhi, Mustafa, Tubfetii-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt. 2/ a.
50 Buhari, Tevhid, 50; Mislim, Zikr, 2; Tirmizi, Da’avat, 142.

51  Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetiil-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt. 2b.
52 Tirmizi, Daavat, 82. h. 3510; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 3 sh. 150).
53 Cerkes Seyhi, Mustafa, Tubfetiil-Miiridin ve Tesliyetiil- Mubibbin, vt. 2b.
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Llake Tllallah” dedi. Hy. Ali (ra) Efendimizde dinledi. Hz. Ali (ra) Efendimiz goziinii yummnp,
sesini yiikselterek di¢ defa “Ta Lahe Ulallah” dedi. Bu sekilde Peygamber Efendimiz, Hz. Ali
(ra) Efendimize cebri gikri telkin etri” hadis-i serifini zikrederek cehti zikrin Peygamber

Efendimiz (s.a.v.) tarafindan telkin ve emir buyuruldugunu ispatlamaktadir.>

Mustafa Cerkesi Efendi risalenin sonunda da nefs-i emmaresinin esiti olan
bu zatin ehlullah diye tabir edilen Stfyan-1 Servi, Abdullah b. Mibarek, Davud-i
Tai, Imam EbG Hanife ve onun bircok talebesi, Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i
Bistami gibi daha nice Allah dostlarint ve bu immetin miictehidlerinin, ulemasinin,
muhaddislerin ve miifessirlerin bir cogunu tekfir erme ciir’etine kapilarak kendini
perisan ettigini vurgulamakta ve kendisinin bir an evvel tevbe edip pisman olmasini
temenni etmektedir.”

Ayrica okuyucularina mezklr zatin Imam Gazal’nin adina uydurma hadis
isnad ederck daha 6nce bahsettigimiz hadis-i serifleri delil gostererek cehennemlik
oldugunu beyan edip, tasavvuf ehlinin 6nde gelenlerinden birisi olan Imam Gazali’nin
basta “Thyd-u Ulimid-din” olmak izere tim kitaplarint ve diger tiim ilim ve tasavvuf
ehli zatlarin kitaplarini okuyarak mutasavviflarin ne denli serfata bagl olduklarini ve
islam1 ne 6l¢tide mitkemmel anladiklarint ve yasadiklarint tesbit etmelerini telkin ve
tavsiye etmektedir. Bu amacla Ebt Talib el-Mekki’nin “Kszn 1-Kuliib”, Tslam aleminde
benzerinin yazilamadigini séyledigi Molla Cami’nin “Nefehatsil-Uns”, Imam Kuseyrinin
“er-Risile”, Ahmed Gazalinin “Havéssu’t-Tevhid”, Imam Suyuti, Abdtlvehhab Sa’rani,
Seyyid Serif Ciircani, Abdurrahman Cami ve benzeri mutasavviflarin esetlerini ve
fikitlerini okumalarini tavsiye etmektedir.™

Son olarak okuyucularina yukarida isimleri gecen sadatlara gére, evliyaullaht ve
onlarin din-i miibin-i Islim hakkindaki goriis ve diisincelerini inkar etmenin son
nefeste imanlt gitme agisindan tehlike arzettigini ifide eden Mustafa Cerkesi Efendi,
bu risalenin yazilmasina sebep olan sufileri ve cehri zikir yapanlari tekfir den Abdullah
Efendiye ve bitiin mi’minlere dua ederek sézlerini nihayetlendirmektedir.”
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CANKIRI’'NIN MANEVI MiIMARLARI




S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

CERKES{ HALIFELERINDEN SAFRANBOLULU MEHMET
EMIN EFENDI

One of the Cerkesi Khalifas: Mehmet Emin Efendi
Halim GUL!

Ozet

Sa’banilik/Cerkesilik, Safranbolu-Karabuk ve Cankirt yoresine Zopran
kéytinde metfun bulunan Seyh Hact Mehmed Esad Efendi ve kardesi Zora kdytinde
metfun Muharrem Nihan Efendi ile birlikte giiglii bir sekilde girmistir. Kaynaklarin
bildirdigine gére XVIIL Yizyilda, Seyh Haci Mehmed Efendi (6.7), Zagferan
(Safranbolu) Kazas’na bagl Zora (Zopran) Kéyirnde biytk bir Halveti hankahi inga
ettirmis, kendi neslinden gelenler burada icra-y1 mesihat etmislerdir. Sadik Vicdani,
Hact Mehmed Efendi’nin ezberinde bin bir hadis-i serif oldugunu rivayet etmektedir.

Zorali (Zopran) Seyh Mehmed Efendi, yetistirdigi halifeleriyle XIX. asir
boyunca Anadolu, Orta ve Bati Karadeniz bélgesinde oldukga etkin ve yaygin bir
hizmet ag1 olusturmustur. Yetistirdigi halifelerinin basinda; Cerkesli Seyh Mustafa
Efendi (6.1229/1814) gelmektedir. Zoralt Seyh Mehmed Efendi’den sonra Sabanilik
(Nasuhilik) Cerkesli Mustafa Efendi (1229/1814)’ye intikal etmistir.

Bilindigi gibi Mustafa Cerkesi Efendi, Karabés-1 Vel'nin M7 ydrut-Tarika adli
eserinde zikrettigi Halvetiligin yirmi sartint, tice indirdigi icin, Sabaniye Tarfkat’nin
ikinci piri olarak adlandirilmus ve kol kurucusu kabul edilmistir. Tarikat bundan sonra
Sabanilik/Cerkesilik ismiyle anilmaya baglamistir.

Sadik Vicdani, Cerkesi Efendi’nin on tg halifesi oldugunu séylerken bunlardan
sadece Geredeli Halil, Safranbolulu/Yazikoylili Hact Emin Efendi ve Beypazarlt Ali
Efendi isimlerini zikretmektedir.

Iste biz de bu tebligimizde Cerkesli Seyh Mustafa Efendi’nin (6.1229/1814)
yetistirdigi halifelerinden Sa’bani/Cerkesl tarikatinin batida yayilmasina 6nciiliik eden
gonil etlerinden Safranbolulu Sa’bani/Cetkesi Seyhi Yazikoyli Mehmed Emin
Efendi’nin hayat, sahsiyeti yetismesi ve esetleri, Sa’baniligin/Cerkesiligin Safranbolu-
Karabiik ve Cankirt yoresinde yayilmast vb. konular tizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Sa’banilik/Cerkesilik, Seyh Hact Mehmed Esad
Efendi, Safranbolu.

1 Yrd. Dog. Dr., Karabitk Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-mail:
halimgul@karabuk.edu.tr
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Abstract

Sabani/Cerkesi movement had a strong influence in Safranbolu-Karabuk
and Cankiri regions with the efforts of Sheikh Hadji Mehmed Esad Efendi, buried
in Zopran Village, and his brother Muharrem Nihan Efendi, buried in Zora village.
Accoridng to the resources, Sheikh Hadji Mehmet Efendi founded a big Halveti
lodge in Zagferan (Safranbolu) county Zora (Zopran) Village in 18" century, and
his own generation kept praying in this lodge. According to Sadik Vicdani Hadji
Mehmed Efendi had memorized one thousand and one hadith.

Sheikh Mehmed Efendi from Zora (Zopran) established a wide-spread and
effective service network with his followers in Anatolia, Central and Western Black Sea
region in 19" century. One of his primary khalifas was Sheikh Mustafa Efendi from
Cerkes. (d.1229/1814) the Sabani (Nasuhi) movement inhetited to Mustafa Efendi
from Cerkes after the death of Sheikh Mehmed Efendi from Zora.

As it is known Mustafa Cerkesi Efendi was called as the second sage of
Sabaniye Sect and accepted as branch founder as he decreased twenty conditions
of Halveti movement into three which was mention in Mzydrut-Tarika written by
Karabas-i Veli. After then the sect was known as Sabani/Cerkesi movement.

Sadik Vicdani declared that Cerkesi Efendi had thirteen khalifas but just
mentioned the names of Halil from Geredeli, Hadji Emin Efendi from Safranbolu/
Yazikoy and Ali Efendi from Beypazari.

This article will focus on the life, personality and products of Sabani/
Cerkesi Sheikh Mehmed Emin Efendi from Safranbolu who was a man of heart and
a pioneer to spread the Sabani/Cerkesi sect to the west trained by Sheikh Mustafa
Efendi from Cerkes and the spread of Sabani/Cerkesi movement in Safranbolu-
Karabuk and Cankiri regions.

Key Words: Sabani/Cetrkesi movement, Skeikh Hadji Mehmed Esad
Efendi, Safranbolu.

Girig

Cankirt bolgesinde yasayan halkin Misliimanlarla karsilasmasi Emeviler
donemine rastlar. Cankiri, Emeviler doneminde 92-110/710-728 tarihleri arasinda
birka¢ defa Misliman Araplarin akinina ugramis. Misliman Araplar 92/710 yilinda
Istanbul’u fethetmek icin Mesleme bin Abdiilmelik komutasinda yola cikmuslar,
Anadolu’ya gelerek 6nce Amasya’yt kusatmislar. {1k harekatta basarili olamayinca
Sam’dan gelen 80 bin kisilik yardimet kuvvetlerle Amasya’yi, Samsun ve Karadeniz
Bolgesini ele gecirdikten sonra Cankirr’yr kis aylarinda fethetmisler. II. sefer ise
96-97/714-715 vyillarinda yine Mesleme bin Abdiilmelik komutasindaki Islam
ordularinin Istanbul’a giderken Cankirr'yt tekrar fethetmesiyle gergeklesmistir. Ancak
burada kalict olmadiklarindan dolay1 bu bélgede herhangi bir eser birakmamuslardir.
1071’de Anadolu’nun fethinden sonra Tiurkmen kafileleri Turkistan ve Horasan

yoresinden kalkip Anadolu’ya gelmisler. Harezm, Horasan ve Azerbaycan tizerinden
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batt istikametinde Anadolu’ya kitleler halinde go¢ eden ztimreler arasinda ¢ok sayida

mutasavvif, ilim ve sanatkar erbab: bulunmaktayd:r. Cogunlugu Oguzlara mensup
boylarin olusturdugu Horasan Erenleri Anadolu’nun ilk manevi fatihleridir. Fethin
tamamlanmast ve Anadolu Selcuklu Devletinin kurulmasi Anadolu’da siyasi ve
ictimai hayatin saglam bir zemine oturmasina yol acmistir. Geng ve dinamik Anadolu
Selguklu devleti, bolgeyi Tiirkler icin yeni vatan edinmis ve burasini kiiltiir cografyast
konumuna yiikseltmistir.?

Bu bilgiler bize Cankirt yéresinin Mislimanlarla karsilasmasinin ¢cok eskilere
dayandigini g6éstermektedir. Ancak Mislimanlarin 6zellikle Horasan erenlerinin
gelip yerlesmesi XI. Yiizyildan sonra oldugu goérilmektedir. Cankirt tarihi tizerine
yapilan arastirmalar Cankirr’da dini ve tasavvufi hayatin oldukga eskiye dayandigini
ifade etmektedir.

Tebligin konusu olan Safranbolulu $Sa’bani/Cerkesi Seyhi Yazikoylia Mehmed
Emin Efendi’nin hayatina ge¢meden 6nce Sa’banilik/Cerkesiligin, Safranbolu-
Karabiik ve Cankir1 yoresine ne zaman kiminle gelmistir, kisaca bunun izah edelim.

Sa’banilik, Safranbolu-Karabiik ve Cankir1 yoresine Karabiik’in Zopran
kéyiinde medfun bulunan Seyh Hact Mehmed Esad Efendi ve kardesi, Zora yeni
ismi ile Akbren kéylinde metfun Muharrem Nihan Efendi ile birlikte glcli bir
sekilde girmistir. Halkin anlattiklarina gére, irsat icin yoreye gelen iki kardesten
buytgl Zopran koyune, kiiciik olant da Zora/Akoren kéyune yetlesmistir. O glinden
bugtine kadar; mesafe olarak da birbirine yakin olan her iki kdyiin halki arasinda
da bir birliktelik s6z konusudur. Hemen her cemiyetlerini bitlikte yaptiklart gibi,
Ozellikle bayram giinlerindeki bulusmalart o ginden kalan bir gelenek olarak devam
etmektedir. Bu gelenek abi-kardes seyhlerden kalma olup, giiniimiizde de devam
etmektedir. Zira bayramin birinci giinii Zora/Akéren deki seyh, koy halki ile birlikte
abisinin elini 6pmek ve bayramlasmak icin Zopran’a gelirken, bayramin ikinci glint
ise, abi olan Hact Mehmed Esad Efendi, kéy halkiyla birlikte Zora(Akéren) gidermis.
Guntmtzde de devam eden bu kaynagsmanin ve manevi havanin her iki kéyde de
tesiri ve izleri goriilmektedir.’ Kaynaklarin belirttigine gore XVIIL Yizyilda, Seyh
Hact Mehmed Efendi (5.?), Zagferan (Safranbolu) Kazasina bagh Zora (Zopran)
Kéytinde biyik bir Halvetl hankdhi insa ettirmis, kendi neslinden gelenler burada
icra-yt mesthat etmislerdir. Sadik Viedani, Hact Mehmed Efendi’nin ezberinde bin bir
hadis-i serif oldugunu rivayet etmektedir.

Zoralt Seyh Mehmed Efendi’nin tarfkat silsilesi, Mudurnulu Seyh Abdullah
Rugdi (1141/1729), Sabaniye’nin Nasthiye Kolu kurucusu Seyh Mehmed Nasahi
el-Uskiidari (1130/1718), Karabasiye Kolu kurucusu Karabas Veli (1097/1686)
vasttastyla tarikat piri Seyh Saban-1 Veli’ye ulagsmaktadir.*

Zoralt (Zopran) Seyh Mehmed Efendi, yetistirdigi halifeleriyle XIX. asir

2 Aktas, Cahit, “Cankirt Tasavvuf Tarihine Genel Bir Bakis” Cankirt Arastirmalart Dergisi-8, Aralik
2011/2, s. 45.

3 Ersoy, Huseyin Liitfi, Karabuk Tarihi, Istanbul 2011, 5.210,212.

4 7. Suktd, Silsilendme, vr. 13; Vicdani, a.g.e., s. 72-73; Vassaf, Sefine, IV, 56-70.
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boyunca Orta ve Bati Karadeniz bélgesinde oldukga etkin ve yaygin bir hizmet ag1
olusturmustur. Bunlar; Cerkesli Seyh Mustafa Efendi (6.1229/1814), Zoralt Seyh
Mustafa Efendi, Tokatlt Seyh Yusuf Efendi, Cerkesli Seyh Mehmed Efendi, Goreli
Seyh Mehmed Efendi, Zorali Seyh Ali Efendi, Corumlu Seyh Ali Efendi, Kastamonulu
Seyh Ahmed Efendi, Taskoprili Seyh Ali Efendi, Kastamonulu Seyh Ahmed Efendi,
Kastamonulu Seyh Hiiseyin Efendi, Kastamonulu Seyh Osman Efendi'dit.’ Zoral’nin

Dergihinda kendi soyundan gelen ve tekkede sirasiyla posta gecen postnisin silsilesi
ise sOyledir: 2-Seyh Mehmed Efendinin oglu Seyh Ahmed Feyzullah Efendi (?)
3-Seyh Mustafa Efendi (?) 4-Seyh Mehmed Hamdi Efendi (?) 5-Seyh Saban Efendi (?)
6-Kardesi Seyh Gazi Efendi (?). Gazi Efendi’nin vefatindan sonra eski miiritlerinden
Hiseyin Efendizade ile ulemadan Hiisnii Efendi’ye mesihat tevcih edilmistir.’

Seyh Mehmed Efendi, dergihin ikinci bir stbesini Safranbolu’da acarak
postnisin atamustir. Zora’da mesthat edenler kisin Safranbolu’ya gelitler, icrd-y1 ayin
edetlet, Zora Dergahina nisbeti olanlar ise Zora’ya gelerek erbain cikaritlardt.”

Zoralt Seyh Mehmed Efendi’den sonra Sabanilik (Nasthilik) Cerkesli Mustafa
Efendi (1229/1814)’ye intikal etmistit. Mustafa Cerkesi Efendi, Karabas-1 Veli’nin
Miyaru't-Tarika adli eserinde verdigi Halvetiligin yirmi sartini, tice indirdigi icin
Sabaniye Tarikat’nin ikinci piri olarak adlandirilmis ve kol kurucusu kabul edilmistir®.
Tatikat bundan sonra Cerkesilik ismiyle anilmaya baslamistir.

Seyh Mustafa Cerkesi Efendi (1229/1814), Cankirr’nin Cerkes Ilcesi’nde,
1156/1743 tarihinde diinyaya gelmistit.” Safranbolu’nun Zora kéytindeki Mehmed
Efendi’ye intisab etmis ve ondan hilafet almistir.'?

Sadik Vicdani, Cerkesi Efendi’nin on ti¢ halifesi oldugunu sdylerken bunlardan
sadece Geredeli Halil, Yazikoyli/Safranbolulu Hact Emin Efendi ve Beypazarh Ali
Efendi isimlerini vermektedir.!! M. Thsan Oguz ise ézel bir silsileye dayanarak on sekiz
halifesinin ismini saymaktadir.'*

Yazikoylii Seyh Hact Mehmed Emin Efendi
a-Hayat1 ve Egitimi: Safranbolu’nun Yazi kéytine mensup olan Seyh Haci

5 Bu bilgilerden farklt olarak Thsan Oguz, XVIIL asrin sonlarinda vefat eden Zoralt Mehmed Efendi’nin
Mustafa Cerkesi Efendi'den baska Seyh Mustafa, Seyh Feyzullah, Seyh Hamdi, Seyh Saban, Seyh Mustafa
Atif, Seyh Hiisnii adlarinda sadece altt halifesinin varhgmdan séz etmektedir. M. . Oguz, aymz yer.

6 Vicdani, ag.e., 218; Vassaf, Sefine, IV, 47-48.

Vicdani, a.g.e., 218; Vassaf, Sefine, IV, 47-48.

Bu ii¢ sart igin bkz. M. Thsan Oguz, Sdbin-1 1Veli ve Mustafa Cerkest, Istanbul 1995, s. 90.

Dahiliye nazirt Akif Pasa bir manztimesinde; “Yewwis ¢ yagmda emr-i ircit vérid olup | Edicek aramgihn

iilsen-i miilki beka” diyerek 1229/1814 tarihinde vefat eden seyhinin 73 yasinda olduguna isaret

etmektedir. Bu durumda Cerkesi Efendi 1156/1743 tarihinde dogmus olmahdir. M. Thsan Oguz,
ag.e., s. 13-75; Azamat, “Kugsadalt Ibrahim Halveti”, Osmani Ar., IV, (1984) s. 330. Babasinin adi Hact

Ali, dedesinin adi Vehbi Sultandir. Horasan kékenli, Naksi Seyhi Vehbi Sultan Allah dostlatindan

yiice bir kisi olarak bilinir. Mezar Cerkes yakinlarinda bulunmakta ve halen halk tarafindan ziyaret

edilmektedir. M. 1. Oguz, ayns yer.

10 Vicdani, a.g.e., s. 72-73; Vassaf, Sefine, IV, 56-70.

11 Vicdani, ag.e., s. 72-73.

12 bkz M. Thsan Oguz, a.ge.,s. 77.
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Mehmed Emin Efendi’nin hayat ile ilgili, kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir.

Hact Mehmed Emin Efendinin Yazi kéyde diinyaya geldigi tahmin edilmekte,

babasinin ismi ise Mehmed olarak bilinmektedir. Kendisinin Mir’dtii’l-Astkin ve
3

Mizénii'l-Agtkin isimli eserleri bulunmaktadir.”® Bu iki eserde yer alan siirlerinde
“Stkrt” mahlasint kullandig gériilmektedir. Fakat kaynaklarda Stikrii mahlasiyla s6z
edilen saitler arasinda Yazi kdyli Mehmed Emin Efendi bulunmamaktadir.
Kaynaklarda, Mehmed Emin Efendi’nin tasavvufi egitiminden 6nce zahiri
ilimleri teshil edip etmedigi ile ilgili bilgiler bulunmamaktadir. Yalniz Osmanh
Mielliflerinde, Zagferanbolulu Mehmed Emin Efendi’nin tlema-y1 mesayth-1
sa’baniyyeden oldugunu belirtmektedir.'* Elimizde bulunan iki risalesinden hareketle
onun medrese egitiminden ge¢mis bir mutasavvif oldugunu séyleyebiliriz. Cinkd
her iki eser icerisindeki Arapca ibatelerin fasih olmasi, konuyla ilgili zikrettigi ayetlere
yaptgl yorumlar, delil olarak zikrettigi hadislerin cesitliligi ve bu hadislerle ilgili
carpicl yorumlari, eserlerin tertibi ve 6zgtinliikleri, yazarinin iyi bir egitimden gegtigini
gostermektedir. Mehmed Emin Efendi, ilk tasavvufi egitimine Cerkesl Mustafa
Efendi’de baslamis. Mirsidi vefat edince onun halifesi Geredeli Halil Efendi’ye intisap
etmistir. Tasavvufl egitimini Geredeli Aziz diye de bilinen Halil Efendi’nin g6zetiminde
ikmal edince, seyhi tarafindan Safranbolu’da yaptirilan dergih- camii’ne gérevli olarak
gonderilmistir. Omriiniin sonuna kadar bu tekkede irsad faaliyetinde bulunmus ve
bolgede etkin bir fonksiyon icra etmigtit. Mehmed Emin Efendi ile Halveti/Sa’bani
tarikati batiya acilmustir. Hatta Nevrakop'> bolgesinde bulunan dervisler halvet
ctkarmaya Safranbulu’ya gelirlermis. H. Vassaf XIX. asir icerisinde bolgedeki biitiin
Halvetilerin Emin Efendi Dergahinda halvet ctkardiklarini haber vermektedir. Haci
Emin Efendiden sonra yerine, yukarida isimlerini zikrettigimiz esetlerini bastiran
oglu el-Hac Mehmed Ziidi Efendi ge¢mistir.'® Bununla bitlikte Hact Mehmed Emin
Efendi’nin en kidemli halifesi Ahmed Stleyman Efendi'” Nevrekop’ta oldugundan
merkez, yer degistirmis, dervisan halvet ¢ikarmaya Nevrekop’a gitmeye baslamuglardir.
Bu konuyla ilgili Sadik Vicdani eserinde s6yle demektedir: “Hacz Emin Efendi de hakikaten
hatirz sayilr seyblerden idi. Nesli halen Safranbolnda devam etmektedir. Seybinden aldigr feyzi
Nevrekop taraflarmda yaymus oldugundan, Nevrekop Halvetileri biitiinii ile Safranbulu’ya gelirler,
bu zatmn dergabinda balvet gikarirlards. Vefatindan dnce kademli miiridini halife olarak biraktig

13 Mechmed Emin Halveti, Safranbolulu, Mir'ati'l-asikin ve Mizanit’l-asikin: (agtklara ayna ve terazi).
/,1283/1867; haz. Mustafa Tat¢t, Musa Yildiz, Ankara: Alperen Yayinlari, 2003.

14 Osmanlt Miellifleri’'nde Hact Mehmed Emin Efendi ile ilgili mistakil bir bolim bulunmamakta,
Sa’bani tarikatt seyhlerinden Omer Fuadi Efendi’yi (6.h.1046/m.1636-37) anlatirken dip notta,
“Mir'atii'l-Asikin ve Mizanii'l-Asikin isimli matbu risalelerin miiellif, Zagferanbolulu Mehmed
Emin Efendi’nin de tlema-y1 megayih-1 Sa’baniyyeden oldugunu belirtmekte; 1312/1894 te vefat
eden Nevrekoplu Ahmed Efendi’nin de bu zatin halifesi oldugunu, yazma “Muiniil-Miirid” adl
bir risalesinin bulundugunu beyan etmektedir.(Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanlt Miellifleri,
Tipkibasim (haz. M. Tatci- C. Kurnaz), Ankara 2000, cI, s.118.)

15 Nevrekop bugtn Bulgaristan’in sintlari igerisinde bulunmaktadir. Hact Mehmed Emin Efendi’nin
halifesi Ahmed Efendi’nin Nevrekop’ta actig:

16 Mehmed Emin Halveti, a.gee., s. 128-129.

17 Oguz, M. Thsan, Sa’ban-1 Veli ve Mustafa Gerkesi, Istanbul 1995, 5.114.

(93)



20
ve o miirid de Nevrekop ta seyh oldugn igin Hacr emin Efendi’nin irsad miiddetinde oturdugu post,

dzel bir biirmet duygusuyla Nevrekop halveti dergabma nakledilpis, bundan sonra Safranboln
Halvetileri halvet ¢ikarmatk iizere Nevrekop'a gider olpuglardor.”™®

Hact Mehmed Emin Efendi, keramet sahibi bir zattir. Kendisinin bilinen en
Onemli kerametlerinden biti ise s6yle nakledilmektedir:

Safranbolulu bir tiiccar ticatet amactyla Mekke’ye gider. Orada parasini
kaybederek zor duruma diiser. Mekkeli Araplara bu durumu anlatinca, nereli oldugunu
sorarlar. Oda Safranbolulu oldugunu séyleyince Araplar ona:

“Burada Safranbolulu Emin Efendi var. Biz ne zaman sikintiya diissek ondan
yardim ister, care arariz. Kaldt ki sen hemgerisisin, neden ona gitmiyorsun? Detler.

Safranbolulu tiiccar kendisine tarif ettikleri Seyh Mehmed Emin Efendi’nin
Safranbolu’da oldugunu sdylese de Araplar israrla Mehmed Emin Efendi’nin 6gle
namazint Harem-i Serifte kildigim sdyleyerek 6gle vaktinde M. Emin Efendi’yi
gosterirler. Tliccar namazdan sonra Mehmed Emin Efendi’nin omzuna dokunur.
Arkasina doniip karsisinda hemserisini géren seyh efendi kerameti izhar oldugundan
yuzi sapsart kesilir. Clnkid gercek mutasavviflar kerametlerinin ortaya ¢itkmasini
istemezler. Tuccarla hos sohbetten sonra Mehmed Emin Efendi: Beni burada
gordigint kimseye séylemezsen seni memlekete ulastiririm, der. Adam da buna s6z
verir. Bunun tizerine Mehmed Emin Efendi: Etegimden tut ve gozlerini kapat der.
Adam goézlerini kapatir. Bir miiddet sonra a¢ gozlerini diye seslenir. Adam gozlerin
aginca, bir de ne gorsin, ikisi de Safranbolu’da Kopriili Camii’nin avlusundalar.”

Allah, kalbini masivadan temizleyen insan-1 kamillere varlik ve esyayt
musahhar kilar. Béylece onlarin insan ve bagka varliklar tizerinde tasarruf etmelerine
(etkide bulunmalarina) izin verir. Bununla birlikte Tslam tasavvufunda, gercekte
tasarrufta bulunanin Cenab -1 Hak’tan bagkasi olmadigina vurgu yapilmakta,
kerametler ¢ok fazla 6ne cikarilmamaktadir. Cinki o tasarrufu velinin kendisine
atfetmek, insani sirk distiren bir disincedir.

Hact Mehmed Emin Efendi'den teselstl eden kola, Sabanilerce “Ora Ko/’
ad1 verilmistir.” Bu donemde, Safranbolu bélgesinde aralarinda 6zel bir muhabbet ve
kardeslik olan t¢ buyiik sahsiyetin yasadigi belirtilmektedir. Bunlar; Emin Efendi, Zoralt
seyh Hact Mehmed Emin Efendi’nin torunu Mehmed Hamdi Efendi (6.1312/1894)
ve Sa’diye mesayihinden Ali Baba’dir. Ayrica kaynaklarda, Seyh Ali Baba ve oglu Hasan
Baba’nin kurduklart Sa’di Tekke’sinin sehir halki icin cazibe merkezi oldugu, Seyh’in
kerametlerinin halk arasinda yayginlastigt vurgulanmakta ve her iki seyhin de 1871-72
tarihlerinde inga edilen tiirbelerinde medfiin olduklari ifade edilmektedir.*!

18 Vicdani, age., 5.219-20; Nihat Azamat Vicdan’nin vermis oldugu bu bilgilerden hareketle Islam
Ansiklopedisinde “Cerkesi” maddesinde Emin Efendi’nin irsad faaliyetlerini Nevrekop’ta
stirdiirdiigiinii belirtmektedir ki, bu bilgi yukardia verdigmiz bilgilerle ¢elismektedir. Bkz. DIA. C.
VIIIL, Istanbul 1993, s. 274.

19  Unsal Tunc6zgur, Diinden Bugiine Safranbolu, Ankara 1997, 5.108-109.

20 Vassaf, Sefine, IV, 56.

21 Vicdani, a.ge., s. 220; Vassaf, Sefine, IV, 57; Unsal Tuncozgur, Diinden Bugiine Safranbolu, Ankara 1997,
s. 106-108; ayrica bk. Abdulkerim Abdulkadiroglu, Ulkii Ayan Ozsoy, Safiranbolu meghurlars, Anil
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b-Tarikat Silsilesi

Seyh Hact Mehmed Emin Efendi, Halveti/Sa’bani tarikatina mensup bir
tekke seyhidir. Seyh Sa’bani Veli'den seyhi, Geredeli Halil Efendiye kadar tarikat
silsilesi s6yle gosterilebilir.

1-Pir-i Tarikat Seyh Sa’bani Veli(6.h.976/m.1568-69)

2- Seyh Osman Efendi (6.h.976/m.1569)

3- Seyh Hayreddin Kastamoni (6.1579)

4 Seyh Abdiilbaki Tskilibi (6.1589)

5- Seyh Muhyiddin Kastamoni (6.h.1013/m.1604-05)

6- Seyh Omer Fuadi Efendi Kastamoni (6.h.1046/m.1636-37)

7- Seyh Ismail Kudsi Corami (6.h.1057/m.1647)

8- Seyh Muslihiddin Mustafa Celebi (6.h.1072/m.1661-62)

9- Seyh Ali Alaaddin Katrabag-1 Veli (6. h.1097/m.1685-86)

10- Seyh Muhammed Nasthi Uskiidati (6.1718)

11- Seyh Abdullah Rugdi (6.1728)

12- Zorali Seyh Mehmed Efendi(6.?)

13-Seyh Mustafa Cerkesi (6.1814)

14- Seyh Halil Efendi (Geredeli Aziz Hoca) (6.1843)

15- Seyh Hact Mehmed Emin Efendi (6.1867)%

c-Eserleri

Mutasavifimiz Seyh Hact Mehmed Emin Efendinin (6.1867) Mir’'dtii’l-
Agstkin ve Mizdnii'l-Astkin adli iki risalesi bulunmaktadir. Miellifin yine bu iki
eserinin icerisine serpistirilmis siirleri bulunmakta ve bu siitlerini “Stikri” mahlasiyla
yazdigt gérilmektedir. 1859 senesinde telif edilen bu iki eser, muellifin vefatindan
sonra oglu ve aynt zamanda kendinden sonra tekkesinde seyhlik gdrevini iistlenen
Mehmet Zihdu Efendi tarafindan ikisi bir arada bastirilmistir. Eserin nerede
ve ne zaman basiddig: ile ilgili bilgi bulunmamaktadir. Eser seksen yedi sayfadan
olusmaktadir. 1-72. Sayfalar arasinda Mir'ati’l-Astkin isimli eser; 74-87. Sayfalar
arasinda ise Mizani'l-Arifin isimli eser bulunmaktadir. Bu matbu niishanin sonunda
konuyla ilgili su bilgiler verilmektedir:

“Hamil-i serair-i Rahmaniyye ve ber glizide-i mesayth-1 Sa’baniyye Geredevi
el-Hacc Halil Efendi (k.s) Hazretlerinin ecille-i hiilefasindan rical-i feyz t ercimendi
ve rahik-i bezm-i ikin-1 nes’emendi Zagferonborlu el-Hacc Mehmed Emin Efendi
ekremehullah bi’t-tecelli’l-ebediyyi Hazretleri Medine-i mezkurda mesned-nisin-i irsad
ve rehniimayt sermenzil-i sedad iken stiyar u seb‘a ve makamat-1 stfiyye-yi miibeyyin

¢ize desti-i zevk G vicdan ile cila-dade-i kalem-i ma‘rifet-makamlari olan Mir’ati’l-Asikin

Matbaast, Ankara, 2000.

22 Halvetiye silsilesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Agkar, “Bir Turk Tarikti olarak
Halvetiye’nin tarihi Geligimi ve Halvetiye Silsilesinin Gelisimi”, Ankara Univ. lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXXIX (Ankara 1999), s5.535-63

(95)



20

ve Mizani’l-Arifin ndm risale-i serifleri mahdim-1 resddet-mevsamlart ve dergah-1

feyz-penahlar postnisini zehadetlii el-Hacc Mehmet Ziihdi Efendi taraflarindan tab
ve temsil ile ihvan-1 dine nest-i berglizar-1 cemil ve merhtim misatiin ileyhe vesile-i
ect-i cezil kilindi.”?

Seyh Hact Mehmed Emin Efendi'nin bu iki eserini sadelestitip yayina
hazirlayan Mustafa Tat¢1 ve Musa Y1ldiz, yazma niishasinin Stileymaniye Kiitiiphanest,
Hact Mehmed Ef. Bl Nu: 2559 kayith oldugunu ve sadece Mirati’l-Asikin’in yer
aldigin, diger eseri Mizanil-Agikin’in bu yazma niishada bulunmadigini, eserin
sonunda “Tarih-i tahrir-i kitab-1 seyh, sene 1265” kaydindan eserin 1859 yilinda,
muellifin vefatindan 18 sene 6nce telif edildiginin ortaya ¢iktigini belirtmektedirler.?*
Fakat bizim yazma eserler kutiiphanesinin sitesinde yaptgimiz arastirmada, bu
numarada béyle bir esere ulasamadik. Arastirmamiz esnasinda mutasavvifimizin bu
iki eserinin Manisa il Halk Ktp., Nu:1496/2 Manisa Akhisar Zeynelzade koleksiyonu,
vr. 22b-44b de Mir'ati’l- Asikin; ayni kiitiiphanede Nu:1496/3 da ve ayni koleksiyonda
vt. 46b-50b arasinda ise Mizani’l-Asikin’inin yer aldigini tespit ettik.

d-Eserlerinin Igerigi

Bilindigi gibi tarikatlar, siilak icin iki yol tespit etmislerdir. Bu yollar, seyhin
saliki irsad etmesi icin lizumludur. Bu yollardan biri ruhu tasfiye etmektir. Emir
aleminden olan kalp, ruh, sir, hafl ve ahfinin fend bulmast birtakim tecellilerin
meydana gelmesine sebep olur. Hafi/gizli zikir yapan tatikatlar rihu tasfiye yolunu
secmislerdir. Cehri/ acik zikri benimseyen tarikatlar ise nefsi terbiye yolunu
se¢mislerdir.”® Halvetiye tarikatt da nefsi terbiye etme yoluyla saliki egiten tarikatlar
arasindadir. Salikleri, genellikle “esma” telkini yoluyla, isim ile miilsemma arasindaki
farki Sgretirler. Tasavvuftaki seyr u siilike dair yazian eserler icinde kendine 6zgii
bir yeri olan Mir’atii’l-Asikin, de “esmadan miisemmaya” seyr u siilik ettiren Halvet
mensuplarinin esma-y1 seb‘a ve bu isimleri gegerken yasanacak olan hal, tavir ve elde
edilecek irfani hakikatleri dile getirmektedir. Mutasavvifimiz Hact Mehmed Emin
Efendi, her boliimde, o konuyla ilgili olarak bir de “Stkti” mahlastyla siir yazmistir.
Stkri Efndi, saliklerin bir cogunun seyr u stlukleri esnasinda, siltkiin yedi mertebesini
ve tecellilerini bilmedikleri halde miursidlerinden hilafet ve icazet istediklerini,
mirsidlerinin de “Sabredin, seyr u stldkiintz sirasinda gérmediginiz ilahi fiitiihatlar
ve yiksek makamlar vardir,” diyerek onlari bu bos isteklerinden vaz gecirmeye
calistigini; ancak onlar miirsidlerinin bu s6zleri ile tatmin olmadiklarindan, itirazlarin
birakip ona teslim olmadiklarindan tasavvufi egitimlerinde ilerleyemediklerini ve

butiin ¢abalarinin bosa gittigini gériince béyle bir risale yazma isteginin ortaya

23 Bkz. Mechmed Emin Halvet, Safranbolulu, Mit'atii'l-agikin ve mizani’l-agikin: (asiklara ayna ve
terazi). 1283/1867; haz. Mustafa Tat¢t, Musa Yildiz, Ankara: Alpeten Yayinlari, 2003, ss. 19-20.

24 Bkz. Mehmed Emin Halved, Safranbolulu, Mit'atii'l-agikin ve mizanu’l-asikin: (agtklara ayna ve
terazi). 1283/1867; haz. Mustafa Tat¢t, Musa Yildiz, Ankara: Alpeten Yayinlari, 2003, s. 20.

25 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayinlati, Istanbul1984, s.364 vd.
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ctktigint ifade etmektedir. Miellif, béylece samimi olan talebeler bu aynaya bakarak

seyr u sultkleri esnasindaki terakkilerini gérmeleri, 6grenmeleri ve bu sayede
¢abalarinin bosa gitmemesi, kendisine hayir dua etmeleri i¢in bu esere “Mir’atii’l-
Asikin” “Asiklarin Aynast” ismini verdigi goriilmektedir.

Miuellif s6yle demektedir; bu risale her makamin terakki ve tenezziline
sebep olan nesnelerin ima edilmesi icin kaleme alinmistir. Yazdigimiz bu ima ve
isaretler salike bir ayna gibidir. Salik bu aynaya hal ve zevkini tatbik edip durumunu
diizeltmeli, ¢alismasina daha bir 6zen gostermelidir. Yine de yazdigimiz biitiin
hususlarin anlasilmast miimkiin degildir. Zevke muhtagtir.

Mutasavvifimiz, seyr G stilikunu kamil bir miirsitten, tertibi tizere ve zevkine
vararak ifa edilmesi ve gbriip yasayan kimselerin zevklerini dl¢tll hale getirmeleri
icin, kamil insanlarin zevklerini bilip uygulamalari gerektigine inanmaktadir. Iste
ikinci eseri “l\/ﬁzénﬁ’l—A§1kin” risalesini ehlullahin 6lctisti var midir? Onlarin dlctistt
ile insan, arif mi, arif mi geciniyor, yoksa cahil mi Sl¢lp tarta bilmek icin yazmustir.
Kisaca ifade edecek olursak, bu eser ariflerin zevklerini, hallerini ve dl¢iilerini

aciklamay1 konu edinmigtir.

e-Vefat

Seyh Mehmed Emin Efendi, 1283/1866-67 yilinda, Safranbolu’da vefat
etmistir. Ttrbesi, Mescit Mahallesinde bulunan ve II. Mahmut tarafindan insa edildigi
anlagilan Dergah-Camii bitisigindeki haziresinde bulunmaktadir. Tiirbenin sokaga
bakan tarafinda bulunan ve Seyh Mehmed Emin Efendi’nin vefatina dustrilen
manzume, Kazim adinda bir saire aittir ve bu siir hurGf-i Tamla 1283/1866-67 yilint
vermektedir. Mutasavvifimizin vefattyla ilgili baska bir kayitta bulamadigimiz icin
irtihal yili olarak bu seneyi kabul etmek daha dogru olsa gerektir. S6z konusu siir
sOyledir:

Seyh Sa’ban Veli’nin sirrint bu zatda

Opynayip kudret eliyle Hazret-i Rabbu’l-mu‘in

Eylemisdi ser-te-e-ser leb tesnegan-1 askin

Afitab-4sa viicidun ¢esme-i feyz-1 mibi

Kild1 ahir irci’! fermanina lebbeyk-zen

Etdi ¢cesm-i istiyakin nar —i ri’yet kdigmbin

Oldu tig-i firkatinden bendegami ¢ak ¢ak

Azim-i halvet saray-1 vasl ol nazenin

Ol emanet pisenin nam1 Emin olsa n’ola

Zatin etmisti Huda naib Cenab-1 murselin

Asik olmustu cemal-i pakine ¢iin ehl-i agsk

Go6rmedin vech-i miinirin ben gibi Kazim hemin

Ref-1 engiist-i sehadetle dedim tarihini

H deyip gitdi azizim adne Emin. (1283/1866-67)*

26 Bkz. Akman, Eyytb, Safranbulu’daki Adak yerleri ve bu yerlerle ilgili Inanglar, Ankara 2000, s. 70-71;
97,
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f-Talebeleri

Mehmet Emin Efendi dergahinda bircok kisiye seyr 4 stlik yaptirdigt ve
bircoguna da hilafet verdigi, basta Nevrekop ve Safranbolu civarindaki Halveti
tarikatt mensuplarinin onun dergdhinda halvet ¢ikarmalari bunu g&stermektedir.
Fakat kaynaklarda kimlere icazet verdigi ile ilgili acik bilgi bulunmamaktadir.
Ancak matbu “Mizanu’l-Askin” sonuna ilave edilen bilgiye gére Seyh Mehmet
Emin Efendi’den sonra onun yerine oglu Mehmet zithdi Efendi ge¢mistir.?” Bizim
arastirmalarimiza gére kaynaklarda ailesi hakkinda bilgi bulamadigimiz gibi bu oglu
hakkinda da malumata ulasamadik. Emin Efendinin yetistirdigi 6grencilerden biri de
seyhi, Geredeli Halil Efendi’nin dort oglundan biri olan Mustafa Rami’dir. Mustafa
Rami Efendi’nin M. Emin Efendi’nin gbzetiminde seyr G stlikiini tamamladig,
divaninda bulunan su beyitler g&stermektedir:

Bezm-i agkatan cAm-1 H@’yu Sitkri’diir veren bana®

Sinem tizre dag-1 askt Stikri’diir vuran bana

Hamdulillah hak-i dergahinda stirdiim ytzlerim

Ibtida hal-i derinum Siikri’diir soran bana

Ey tabiba cek elin ¢are kilmaktan bana

Gayridan olmaz bu care Sukri’dir Lokman bana

Mesken-i genc-i hakikat ¢iin virdne eremem

Genc-i bi-payana layik Sukri’dir viran bana

Mustafa Rami dilinden Stkrii ddim sdyleyen

Herkese bir can gerekse Stukri’dir canan bana

Icirdi tab’tma cami Stikri’diir séhreti nami®

Bu kemter Mustafa Rami Hakk’t zikreyleyip Ha der

Mehmet Emin Efendinin siirlerinde siikrii mahlasint kullandigint
daha 6nce ifade edimisiti. Bununla birlikte sunu da belirtelim ki; Mehmet
Emin Efendi’nin en meshur halifesi yiiz yasinda vefat eden, Muznii -Miirid yazar:
Nevrekoplu Seyh Ahmed Efendi (1312/1894)dir.

Nevrekoplu $Seyh Ahmed Efendi

Sadik Vicdani’nin Mehmet Emin Efendi ile ilgili bilgi verirken séyle
demektedir: “Vefatindan énce kidemli miiridini halife olarak biraktigi ve o mirid
de Nevrekop’ta seyh oldugu icin Hact Emin Efendi’nin irsad miiddetinde oturdugu
post, 6zel bir hiirmet duygusuyla Nevrekop halveti dergahina nakledilmis, bundan

Abdulkerim Abdulkadiroglu, Ulki Ayan Ozsoy, Safranbolu meshurlri, Anil Matbaast, Ankara2000;
Unsal Tuncozgur, Diinden Bugiine Safranbolu, s.108; Mehmed Emin Halveti, Safranbolulu, Mir'atii'l-
astkin ve Mizant’l-asikin: (astklara ayna ve terazi). /, 1283/1867; haz. Mustafa Tatct, Musa Yildiz,
s. 16.

27 Mehmed Emin Halveti, Safranbolulu, a.g.e., 5.129.

28 Mustafa Rumi Efendi, Divan, Haz., M. Tatci- A. Abdiilkadiroglu, Ankara 1998, s.15

29 Rumi, a.g.e., s.43.
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sonra Safranbolu Halvetileri halvet ¢ikarmak tizere Nevrekop’a gider olmuslardir.

2530

Bu ifadelerden bu halifesinin Nevrekoplu Seyh Ahmed Efendi oldugu ve merkez
tekkenin de Nevrekop’taki tekke oldugu anlasidmaktadir.

H. Vassaf Efendi bu seyh hakkinda su bilgileri vermektedir: “Hact Emin
Efendi hulefasindandir. Yiz yasina katib bir sinde iken 1312/(1894-95) senesinde
irtihal-1 dar-1 baka eylediler Nevrekop’ta tekkesi vardir. $imdi Bulgaristan dahilinde
kalmistr. Hucreleriyle tevhid-hanesi esna-yt harpte Bulgarlar tarafindan ihrak
olunmustur. Tirbe ve camii kargir olup, hariktan mastn kalmistir.

Ahmed Efendi edzim-1 megdyth-1 Sa’banilyye’dendir. Muini’l-Mirid*
naminda bir eseri vardir. Yiizbinlerce miiride malik idi. Ilm-i zahire bigane, fakat
ilm-i batinda ferdane idi. Meslek-i tasavvufileri cok yiiksek idi.”*

Ahmed Efend’nin yetistirdigi halifeler ise sunlardir:

Iskegeli Muhammed Efendi, Seyh Haci Ali Efendi, Nevrekoplu Seyh Ata
Efendi, Hact Emin Efendi dimadi Seyh Muhammed Zithdi Efendi,” Seyh Necib
Necmeddin Efendi, Seyh Suleyman Efendi.*

Sonug

Yazt koyli Mehmed Emin Efendi, Halveti/Sabani/Cerkesi gelenege baglt
bir mirsid-i kamildir. Sabani kolunun Karabtk-Safranbolu yoresinde Zopran
koytinde metfun bulunan Seyh Hact Mehmed Esad Efendi ve kardesi Zora kdytinde
metfun Muharrem Nihan Efendi ile birlikte gtglii bir sekilde girdigi, yetistirdikleri
halifeleriyle XIX. asir boyunca Orta ve Batt Karadeniz bolgesinde oldukea etkin ve
yaygin bir hizmet ag1 olusturduklart gériilmektedir. Yazikéyli Mehmed Emin Efendi
ile de Halveti/Sa’bani tarikati batiya acildigina sahit olmaktayiz.

Diger taraftan H. Vassaf Efendi; XIX. asir icerisinde basta Nevrekop olmak
tzere, Safranbolu bolgesindeki biitiin Halvetlerin Emin Efendi Dergiht’'nda halvet
ctkardiklarim belirterek dergahin ve sufimizin toplum tzerindeki etkisini ortaya
koymaktadir.

Sonug olarak su soylenebilir: Gondl ehli stfiler, mana yonleriyle oldugu
kadar, halk egitimcisi olarak da dikkati ¢eken sahsiyetlerdir. Ciinkii bu kamil insanlar,
benlikleri ilahi sitlarla, dis dinyalati ise giizel ahlakla bezenmis olan kimselerdir.

30 Vicdani, age., 5.219-20.

31 Bu eser Ankara Milli Ktp. Yazma esetler Bl. Nu: 2567 de kayithdir.

32 Vassaf, Sefine, 1V, 56.

33 Vassaf’in Seyh Muhammed Ziithdi Efendi’nin Mehmet Emin Efendi’nin damadi oldugu ile ilgili
verdigi bilgi Emin Efendi’nin eserlerinin sonunda verilen bilgi ile gelismektedir. ¢linkii orada
Muhammed Ziihdii Efendi’nin Emin Efendi’nin oglu oldugu belirtilmektedir. bkz. Emin Efendj,
a.ge. s. 128-129.

34 Vassif, a.ge, ayni yer.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

CERKESSEYHIZADE MUHAMMED TEVFIK EFENDI’NIN
“RESAIL”1
The Booklets of Muhammed Tewfik Efendi

Mubhittin ELIACIK!

Ozet

Cerkesseyhizade/Cerkesizade Muhammed Tevfik Efendi 19. ylizyll Osmanl
ilmiye teskilati icinde uhdesinde mithim gorevler bulundurmus bir alim, sufi ve sairdir.
Osmanli ilmiyesinde Cerkesizadeler olarak taninmis bir ailenin mensubu olan Tevfik
Efendi’nin babast Osman Vehbi Efendi, dedesi de ailenin atast olan Cerkesi Mustafa
Efendi’dir. Bu ailenin fertleti bundan dolayt Cerkesseyhizade/ Cetkesizade lakabiyla
anilmistir. Siitlerinde Tevfik mahlasint kullanan Muhammed Tevfik Efendi uzun
sire miderrislik ve bir¢cok yerde kadiik yapmistir. Seyhtlislamligina az kalmisken
vefat eden Teviik Efendi risale diizeyinde bir¢ok eser yazmis olup bunlarin ¢ogu
Arapcadur. Siitlerini Kasaid-i Tevfik adli kitapta toplamustir. Onun bir de dort risaleden
olusan Resdi/ baslikli kiilliyatt olup bu bildiri ile tanitilmasi amaclanmaktadur.

Anahtar kelimelet: Cetkesseyhizade/Cerkesizade, Muhammed Tevfik Efendi,

resail.

Abstract

Cerkesseyhizade/Cerkesizade Muhammed Tewfik Efendi is a sufi scholar
and poet who held important tasks within the 19th century Ottoman science. He
is a member of a family known as Cerkesizadeler in the Ottoman science and his
father is Osman Vehbi Efendi and his grandfather is Cerkesi Mustafa Efendi, the
ancestor of this family. The members of this family are therefore known by the
nickname Cetkesseyhizade/Cerkesizade. Muhammed Tevfik Efendi, who used the
Tevfik nickname in his poems, had been a professorships a long time and has been a
kadi in many places. Tevfik Efendi, who died while the Sheikh al-Islam, wrote many
works at the level of the treatise, and the majority of them were Arabic. His poems
are collected in the book called Kasaid-i Tevfik. There is also a collection of the four
booklets, Resail named. This work will be introduced in this paper.

Key words: Cerkesseyhizade/Cerkesizade, Muhammed Tewfik Efendi,
booklets.

1 Prof.Dr. Kirikkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati bl., e-posta:
meliacik63@kku.edu.tr
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Giris

Cerkesseyhizade Muhammed Tevfik Efendi 19. yiizyl Osmanl ilmiye
teskilatinda 6nemli gbrevler yapmis bir alim, sufi ve sairdir. Cerkesizadeler adiyla
taninmug aileye mensup olup, babast Osman Vehbi Efendi, dedesi ise bu ailenin atast
Cerkesi Mustafa Efendi’dir. Cerkesseyhizade adint da bundan dolayt almistir. Dedest,
Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Cetkesiyye kolunun kurucusudur. Muhammed
Tevfik Efendi siitlerinde Tevfik mahlasini kullanmistir. Sirayla Besiktas, Halep,
Bursa, Kayseri, Balikesir, Cankiri, Kahire kadiliklari yapmis, Kastamonu Vilayeti
mifettis hitkkamligina atanmis, Medine-i Miinevvere kadist olmus, Ankara’da on iki
yil miderrislik yapmistir. Cogu Arapga olan gesitli eserler yazmus, ticiincii ritbeden
Osmanli nisantyla taltif edilmistir. Mahkeme-i teftis mdustesarligindan sonra
Istanbul kadiligina atanmis, burada ti¢ yil gérev yaptiktan sonra Rumeli kazaskerligi
muavinligine atanmus, aynt yil meclis-i megayih nezareti bagkant olmus, daha sonra
sirayla Anadolu ve Rumeli kazaskerligi payelerini almis, seyhilislamligin meclis-i
miellefat encimeni baskanligint yapmistir. Dedesinin tarikatina mensup olan Tevfik
Efendi, 1893'de 67 yasinda vefat etmis ve Istanbul Aksaray’da Ekmel Dergah’ina
defnedilmistir. Seyhiilislamliga yaklasmisken vefat eden Muhammed Tevfik Efendi
genellikle Arapca: Meziyyet-i Iskimiyye, Gayetsil-beyin fi-ilmil-mizin, Behcetii t-tarf fi-ilmi’s-
sarf; Iomal-i Nahv-i Arabi, Hediyyetiis-sibyan, Miftahiil-akaid, Levayibiil-kudsiyye fi-fezdili
Seybu Ekber, Mecmiia-i Fezdil, el-Itkin fi-tabkiki-imdin, Tabkik-i Idrikat, Risile  fi-kabiili't-
tevbe, Serh-i Akdid-i Nesefi Terciimesindeki Hatdlara Dair Risile adlt eserleri yazmus,
kasidelerden olusan siirlerini ise Kasaid-i Tevfik adli kitapta toplamistir (Kasaid,
1304:46; OM, 1972:1/296; DIA, 1993:272).

Resiil

Muhammed Tevfik Efendi’nin fikhi, kelami ve tbbi konularda yazilmuis
¢l Arapea biri Turkce dort risalesi Resail-i Cerkesseybizade adli kiilliyat bicimindeki
bir kitapcikta bir araya getirilmistir. 1305/1888°de Istanbul’da basimis olan bu
kitabin kapaginda: Meclis-i Mesayil nazur: faziletli Elhdc Tevfik Efendi Hazgretlerinin eser-i
dlilerindendir kaydi bulunmaktadir. Toplam 72 sayfa tutan bu kitapta ticii Arapga biri
de Arapga bir eserin Tiirkce terciimesinin hatalarint diizeltmek tizere kaleme alinmis
dort risale vardir. Birinci risalenin i¢inde ise iki ayri risale bulunmaktadur.

1a. Bu risale Arapca olup herhangi bir ad verilmeden sadece: Meclis-i Mesayih
nazure faziletli Elbdc Tevfik Efendi Hazretlerinin eser-i dlilerindendir baghgt altinda konular
anlatilmistir. 8,5 sayfa olan bu risalede hamd, salat, kdinatin tevhidi nizamina dair
imani ve keldmi konular kisaca anlatilip daha sonra bes vakit namaz: ekuwi’s-salite
li-diiliiki’s-semsi ili-gasakil-leyli ve Kur'anel-feeri.. (Isra suresi 78) ayetinin agtklamast
yapilmus ve ti¢ vakitmis gibi gériinen ayetteki durumun aslinda bes vakit farz namaza
isaret ettigi ifade edilmistir. Ayrica teheccid, salat, eda-kazd durumu, salatin vakti
ve kazasi, savm ve diger hitkimler 6rnekleriyle birlikte agiklanmustir. Risalenin
basinda, girisinde veya sonunda eserin adina dair herhangi bir baslik belirtilmemesi
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sebebiyle bu risalenin yukarida adi gegen eserlerin hangisi olduguna dair bir hitkiim

verilememektedir.

1b. Bu risale de Arapga olup 5,5 sayfa tutan bu eserin girisinde: fe-yeksiliil-
fakir ila-rabmeti rabbibil-Menndn es-Seyyid Mubammed Tevfik ibni Osman ifadesiyle 6nce
kendini tanitir. Daha sonra, nefsinde hararetin sehveti costurdugunu gérdigiing, ama
Germiyanlt Abdurrahman Pasa’nin giliimseyerek bu tespitin tabiplerin gbriigine
aykiri oldugunu, bedenlerin fiituru esnasinda heyecan ve rehavetin olusmayacagini,
tam tersi onun sebebinin havanin soguklu oldugunu soyledigini, bunun tzerine bu
konuda bir delil olmak tizere bir risale yazmaya karar verdigini ve bunu da delilleriyle
birlikte ispat edip ortaya koydugunu séylemektedir. Tipki ilk risalede oldugu gibi bu
risalenin de adi belirtilmediginden konusu itibariyle yukarida ad: gegen esetlerle bu
risale karsilastirildiginda birbirine uyan bir eser ortaya ¢itkmamaktadir. Risaleden bir
bélim soyledir:

.. Ji~yekdine lend sultinen ve aleyhi burhdnen fe-seritii hazibi'r-risaleti ve ekertii fibi
gikren cemilen lem-yekiin mezfiiren ve harrartii fiba baberen celilen yesiirriis-sami’ine indsen ve
likiiren mimma tendvelebu eyadil-enzari ve teddavelebu endmilel-efkdri min-cevihiri hazainis-
selefi l-abbar ve kiiniizi gaybe l-halefi I-ebrir. . .

2. risale de Arapca olup Mecdis-i Mesayih nazire faziletli Elhdc Tevfik Efendi
Hazretlerinin eser-i dalileridir genel baghg altinda, herhangi bir ad belirtilmeden konular
14 sayfada anlatdmistir. Risalede kainatta mimkinatin mahiyeti, bir faile muhtag
olduklari, bunlarin mahiyet ve varhgindaki tesitler, kendi &zlerinin sinirlarinin
mabhiyetlerindeki ihtilaf vs. konular anlatlmistir. Eserin sonunda mealen: “O, cahil
sapkin nefislerin dalaletini ve saf tevbe kapisindaki nefislerin patlatiimasini bilendir;
béylece her nefis icin 6zel bir fitrat ve 6zel bir mahiyet olup bu, Allah’in fitratinda
bir degisiklik olmaz ayetine gére olusan bir durumdur.” denilmistir. Risaleden bir
bolim:

Falem ennebu  kadi'ttefeatil-drai  ‘ald-ennel-mabiyyeti I-miimkineti mubtacetiin  fi-
kevnihd meveiidetiin ile1-fail ve illa lem-tekiin miimkinetiin ve ‘ald ennebn leyse hiind tesirini
tesiri fi-mabiyyeti -miimbkin ve tesiri fi-viicidiba siimme htelefet fi-ennel-mahiyyati fi-haddi
gevdtibd maa kat'i'n-nazar. ..

3. risale yine: Meclis-i Mesdyib nazur: faziletli Elbdc Tevfik Efendi Hazgretlerinin eser-i
dlileridir bashigl altindadir. Ancak digerlerinden farkli olarak bu risalenin ad: giriste
belirtilmistir. Buna gére 29 sayfa olan bu risale: Serb-i Akdid-i Nesefi Terciimesinde
rastlanan hatalarin diizeltilmesi amactyla kaleme alinmustir. Bu hatalar genellikle
Arapca ibarelerin yanls tercime edilmesiyle olusmus, manayt 6nemli Ol¢lide
degistiren hatalardir. Muhammed Tevfik Efendi bu hatalari tashihin bir gérev
oldugunu diisiinerek eserini yazdigini séylemektedir. Onsézde mealen: Bir gayretli
zat faydalar: herkese samil olmak saf niyetiyle Serb-i Akdid-i Nesefinin Tiirkgeye tferciimesine
alisarak ecir ve sevap kazanmisty. Ancak ‘el-insdnu miirekkebiin minel-hatai ve'n-nisyan’
Jfebvdsinca bu miitercimin beseriyet geregi baze seby ve nisyan: olustugundan bu dciz de so3 konusu
ecirde miitercime katilmak amaciyla bu tercemede gorebildigi sebv ve hatanm ta’yin ve taddds igin
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isbu varakpdrenin fesvidine baslad; denilmektedir. Bu risale yukarida siralanan esetleri

arasinda yer almaktadur.

Risaleden bir bélim:

Miitercim-i kitab tercemesinin yirmi sigiincii sabifesinde nisbet-i tamme-i haberiyyeyi ta'rif
edip (nisbet-i haberiyye ki bir sey viki dir yahud vaki’ degildir ya'ni bir sey diger sey’e sabittir yahud
sabit degildir demektir) diyor. Maliim ola ki miicibe olsun silibe olsun eczd-yr kazgiyye iigtiir:
mabkidimun aleyh, mabkiimun bib, nisbet-i timme-i haberiyyedir ki (miicibede) vuki’ (silibede)
la-vnfkdidan ibarettir bir de haric-i eczd-y: kaziyye olarak miicibe ile salibe beyninde miisteref
nisbet vardsr ki ana “nisbet-i beyne beyne” derler o da bamliyede nefs-i siibiit ve muttasiada nefs-i
ittisdl ve munfasilada nefs-i infisdlden ibarettir. ..

Sonug

Osmanl ilmiyesinde ¢esitli zamanlarda 6nce bir hoca, sonra da yonetici
diizeyde bir ilmiye ricali olarak 6nemli gérevler yapmis olan Muhammed Teviik
Efendi veldd bir muellif olmasinin yant sira 6nemli bir de Divan sairidir. Bu
kisiliginin bir yansimast olarak bircok kalem yadigart ortaya koymus olan Tevfik
Efendi genellikle uzun kasideler yazmis ve bu durum da onun sebk-i hindi tislibuna
yatkinligt ve zengin hayalli, derin manalt bir sair olusu ile aciklanmugtir. Muhtelif
konularda bir¢ok risale kaleme aldig1 ve genellikle 5-10 sayfalik boliimlerde konulart
kisaca acikladigr gorilmektedir. Kaleme aldig1 risalelerin genellikle Arapca olmast
onun medrese hocaligi ve ilmiye gelenegine gbre serh, hasiye, izah, talikat gibi
metodlart benimsemesi ile aciklanabilir. Bu bildiride tanitilan risaleleri de bu duruma
bir 6rnek olup bunlar genellikle bir istek tizerine ya da hatira gelen bir hususa dair o
anda kaleme alinmis calismalardir. Bu risalelerin ticiniin ad1 belirtilmemis oldugundan
kaynaklarda ona ait gosterilen eserlerden olup olmadiklart da belirsiz kalmaktadur.
Sadece son risalesi kaynaklarda siralanan eserleri arasinda bulunan bir eserdir.
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CERKESSEYHI-ZADE MUHAMMED TEVFiK EFENDI’NIN

NASTHATNAMES]
The Advicebook of Cerkesseyhi-Zade Muhammed Tevfik Efendi

Fatih SONA'

Ozet

Cerkesseyhi-zade Muhammed Tevfik Efendi 1242/1826 yilinda Anka-
ra’da dogmustur. Dedesi Halvetiyye’nin Cerkesiyye kolu kurucusu Cerkesi Mustafa
Efendi (6.1229/1814), babast Ankara miiftillerinden Osman Vehbi (6.1277/1860)’dir.
Sair, 1319/1901°de Tstanbul’da vefat etmistir. Mezari Aksaray-Sofular’daki Seyh Ek-
mel dergahindadir. Tevfik Efendi klasik edebiyatin son temsilcilerindendir ve bu
sitrin teknik ve kiltiirine vakif, duygu ve distincelerini ince hayallerle, kelime ve
mazmunlari yerinde kullanarak nazmedebilen usta bir sairdir. Nasihat, bir kimseye
dogru yolu géstermek, yapmast ve yapmamasi gereken seyler tizerine dikkatini ¢ek-
mek i¢in sOylenen soz, dgittir. Nasihat etmek birine yapmast ve yapmamast gereken
seyleri séylemektir. Nasthatndme 6git vermek icin yazilan eser, nasthat kitabidur.
Bu bildiride Cerkesseyhi-zade Muhammed Tevfik Efendi’nin nasithatnamesi ve neler
ogutledigi iizerinde durulacakur.

Anahtar Kelimeler: Cerkesseyhi-zade Muhammed Tevfik Efendi, nasihat-

name, Cankiri.

Abstract

Cerkesseyhi-zade Muhammed Tevfik Efendi was born in Ankara in
1242/1826. His grandfather is Cerkesi Mustafa Efendi (d.1229/1814) who founded
the Cerkessiye branch of Halvetiyye and his father was Osman Vehbi, a mufti from
Ankara (d.1277/1860). He was a poet and passed away in Istanbul in 1319/1901.
His tomb is in Sheikh Ekmel Lodge in Aksaray-Sofular. Tevfik Efendi was one of
the final representatives of classical literature. He was a master poet who had the
poetry techniques and culture and used words and poetic themes properly. Advice is
a warning to show the true way, things to do and things not to do. Giving advice is
telling what to do and what not to do. Advice book is a product which was written to
give advice. In this article, the focus will be on the Advice book of Cerkesseyhi-zade
Muhammed Tevfik Efendi and his advices.
Key Words: Cerkesseyhi-zade Muhammed Tevfik Efendi, Advice book, Cankiri.

1 Yrd.Dog.Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimdi,
e-posta:fatihsona@yahoo.com.tr
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Giris: Hayat1, Eserleri

Cerkesseyhi-zdde Muhammed Efendi 1242/1826 yilinda Ankara’da dog-
mustur. Dedesi Halvetiyye’nin Cerkesiyye kolu kurucusu Cerkesi Mustafd Efendi
(6.1229/1814), babast Ankara miiftiilerinden Osman Vehbi (6.1277/1860)'dir. 1k
egitimini babasindan alan Tevfik, daha sonra Istanbul’a giderek Vidinli Mustafa
Efendi ile Hafiz Seyyid Efendi’nin derslerine devam etmistir. Egitimini tamamladik-
tan sonra Besiktas, Halep, Bursa, Kayseri, Balikesir, Cankir1, Kahire ve Medine’de
kadilik gérevlerinde bulunmustur. Bu gbrevini tamamladiktan sonra Ankara’ya do-
niip miiderrislik yapmustir. Istanbul kadiligi, Rumeli Kaziasker muavinligi ve Seyhii-
lislamlik tedkik-i muellefat enctimeni riyaset gorevlerine getirilmistir. 1302/1885te
Aydin vilayeti Cesme kazasinda halk arasinda arazi meselesinden dolay1 ortaya ¢ikan
ihtilafi ¢6zmek i¢in padisahin emriyle génderilen komisyona bagkanlik yapmistir.
1319/1901’de Tstanbul’da vefat etmistir. Mezari Aksaray-Sofular’daki Seyh Ekmel
dergahindadur.

Esetleri sunlardir:

1.Meziyet-i Islimiyye

2.Gayetir'l-Beyan fi-Tlm’l-Mizan

3.Behceti’t-Tarf fi lmi’s-Sarf

4. Iemal-i Nahv-1 Arabi

5.Hediyyetii’s-Sibyan

6 Miftahi’l-Aka’id

7. Levayihi’l-Kudsiyye fi Fezail-i Seyhu Ekber

8. Mecmua-i Feza’il

9.El-Itkan fi Tahkiki’l-iman

10.Tahkik-i Idrakat

11.Risale fi Kabuli’'t-Tevbe

12. Serh-i Akaid-i Nesefi Tercimesi’ndeki hatalara dair tisale.

13. Kasa'id-i Tevfikiyye: 1283 /18066 yilinda Misit’da, 1286/1869 yilinda Sam’da
Divinge ismiyle bastlan bu eser, 1304/1886 yilinda Istanbul'da Kasd'’id-i Tevfikiyye is-
miyle bastirilmistir. Divance’de 16 kaside, 1 terkib-i bend, 1 mesnevi bulunmaktadir
(Akyol, 2013).

Stirlerinden onun klasik edebiyatin son temsilcilerinden oldugu, bu siirin
teknik ve kilttriine vakif, mazmun ve hayal diinyasina agina, duygu ve duistincelerini,
ince hayallerle kelime ve mazmunlart yerinde kullanarak nazmedebilen usta bir sair
oldugu anlasilir (Eliacik, 2004: 157). Medhiyelerinde, fahriyelerinde, hicivlerinde, ta-
biat tasvirlerinde agir1 bir miibalaga vardir. Bu 6zelligi ile Nef’1’yi dahi gecmektedir.
Muhammed Tevfik ayrica Muhyiddin ibn Arabi’nin etkisinde de kalmistir. Ozellikle
“viictd” redifli naatinda bunun etkisi gorultr. Ayrica Levayihii-kudsiyye fi fezdil-i Seybu
Ekberadli eseri bir Tbni Arabi miidafaasidir (Yiicer, 2008: 335). Muhammed Tevfik’in
siitlerinde actklik ve duzglnlitk g6ze carpar. O, kelimeleri ve tamlamalari yerli yerin-
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de ve kusursuz bir bicimde kullanmustir. Kapal, girift mazmunlar pek goriilmez.

Soylemek istedigini actkea soyler. Siirlerinde agik, diizgiin ve uyumlu bir séyleyis dik-

kat ceker. Tevfik’in siirlerinde zaman zaman Hint Gslubunun etkisi de gorulir.

a. Nasihat Kelimesi ve Bazi Saitlerin Verdikleri Ogiitler

Sairin hayatim bahsettikten sonra nasthat kelimesi tizerinde durmak yerinde
olacaktir. Nasihat Arapca bir kelime olup bir kimseye dogru yolu géstermek, yapmast
ve yapmamast gereken seyler tizerine dikkatini ¢cekmek icin sOylenen s6z, 6guttir.
Nasihat etmek birine yapmasi ve yapmamasi gereken seyleri sOylemektir. Nasihat tut-
matk, verilen nasthatin geregini yerine getirmektir. Nasihatname 6git vermek icin
yazilan eser, nasthat kitabidir. Nasihat-ger nasihat veren; nasihat-pezir nasihat kabul
eden, dinleyen anlamindadir (Ayverdi, 2011: 915).

Cerkesseyhizade Muhammed Tevfik Efendi’nin nasthatndmesine ge¢meden
once bazt sairlerin vermis olduklart bazi tavsiyelerden 6rnekler vermek istiyorum.

Sultanu’s-suara olan Baki, askin insanin basina gelebilecek zor belalardan ol-
dugunu séylemektedir. Kendisinden nasihat almak isteyenin aska heves etmemesini,
aska dismemesini istemektedir:

Baki heva-y1 ‘ask ne miiskil bela imis

Benden nasihat ister isen eyleme heves  Baki Divant G.209/5
Islami, mesnevisinde nasihat olarak kisinin nefsine uymamasini ve bunu tutmasint is-
temektedir. Nefsin insanin diismanit oldugunu ve ona uyan kisilerin Allahu Teala’nin
sevgisinden mahrum kalacaklarint séylemektedir:

Nefse uyma varayim dirsefl afia

Bu nasthatdir dutarsan bil safia

Nefs ‘adtdur goér kim ol neler kilur

Nefse uyan kisiler mahrtim kalur Islami 7/8
Hayali Bey, kisiye 6gtt olarak ibadetine glivenmemesini, sadece Allah’a dayanmasini
soéylemektedir. Ornek olarak da 6nceden iyilerden olup, sonradan huzurdan kovulan
Iblis ile Bel’am-1 Ba’ar’u érnek olarak gostermektedir:

Ibadetiifie dayanma ki safia pend yeter

Hemin hikayet-i Iblis G Bel‘am-1 Ba%ar ~ Hayali Divani K.1/7

Bunun yaninda bazen de saitler 6giit dinlememektedirler. Kiitahyal: Rahimi,
zéhide seslenmekte; askin boynuna bir kement taktigini séylemektedir. Bundan dola-
y1 onun kulagina nasihat girmez, onu zincitler tutamaz:

Ask dakmisdur beniim boynuma zahid bir kemend

Pend girmez ghisuma tutmaz beni zencir it bend  Kiitahyali Rahimi Diva-

nt G.31/3

Nasthatlerle ilgili genel bir degerlendirmeden sonra bildirimizde Cerkessey-

hi-zide Muhammed Tevfik Efendi’nin nasthatnamesi ve neler 6gtitledigi tzerinde
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durulacaktir.? Eser 69 beyitten olusmaktadir ve aruzun “fe‘ilatiin fe‘ilatin fe‘ilatin

fe‘ilin” kalibryla yazilmustur.

b. Cerkesseyhi-zide Muhammed Tevfik Efendi’nin Nasthatnamesi

Sair, mesnevisinin baslangicinda diinyanin hélini bir gece distiniirken virane
olan gbnliine bir 6zge nida geldigini ve bunun ma’nisint yaranlara, dostlara nasihat
eylemek istedigini séylemektedir. Yaran kelimesi Cankirr’'da ¢ok kullanilan bir kav-
ramdir. Genel yapi itibar ile Cankirr’'da insanlar burayt yarenler diyart olarak niteler.
Sair, bu s6zu kullanirken bu anlamint da diistinmis olabilir:

‘Alemifi halini bir seb distiniirken tenha

Geldi cts-1 dil-i virdaneme bir 6zge nida

Bu idi hasil-1 ma“nast anifi pirane

Nush u pend eyleyeyim sidk ile her yarina b.1-2
Tevfik Efendi, inci gibi olan s6zlerini vezinli bir sekilde beyan dizisine dizmektedir.
Boylece ezberlemeye kolaylik olacaktir. Onu okuyan evlatlarinin bunlar ile amel et-
mesini ve kendisinin mahgere kadar iyilikle anilmasini istemektedir:

Dizeyim ol githeri silk-i beydna mevzin

Ki sthtletle ola kuvve-i hifza makrin

Okuyup hem ‘amel etsinler an1 evladim

Kala ta hasre kadar dilde benim de yadim b.3-4
Tlk basta yaran diye mesnevisine baslayan sair, 5.beyitte ey ogul diye seslenmektedir.
Ne kadar ¢ok servet, mal, milk, izzet, seref sahibi olsa, omzuna giizel elbiseler giy-
se, basina altin tac taksa da eger marifeti yoksa onun bir degerinin olmadigini ifade
etmektedir:

Ey ogul her ne kadar sahib-i siman olsafl

Zahird malik-i ‘izz G seref U san olsafl

Olsa dasufida kaba basifia giysefl zer tac
Yog ise ma'rifetifi detler afia istidrac

Hiineri olmayana fa’idesi yok nesebifi
Etmez evlada sirayet serefi cedd 1 ebifi

Cevher-i fazl u kemalat olursafl cami*

Gun gibi nimin olur rdy-1 zeminde 1ami®  b.5-8
Tevfik Efendi, biitin buyiik kisiler icin edebin 6énemli oldugunu, bundan dolay1 ki-
silerin edepli olmasint istemektedir. Bu konuda Peygamberimizin “Eddebeni Rabbi

2 Nasthatnime ginimiiz Tirkcesi'ne Prof. Dr. Muhiddin Eliacik tarafindan 2004 yilinda
“Cetkesizdde Muhammed Tevfik Efendi ve Siitleri” isimli bilditisinde ¢evrilmistir. Bildirimizi
hazirlarken bu eserden faydalandik.
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ve absene te-dibiyani “Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi en giizel sekilde diizenledi” hadisi
serifini 6rnek olarak vererek iyi ahlakli, edepli olunmasini istemektedir:

Ciimle evsaf-1 giizinin ser i serdart edeb

Bufia etmekde sehadet kiitiib-i miinzele hep

Dedi Allahu te‘aladan iciin eddebeni
O Resul-i Kuresi vii o nebiyy-i medeni

Mursidi Hak kitibi het suver-i Kut’ant
Enbiya tekyesinifi salik-i ptr-‘irfant

Saret G sekl “arazi sireti bir cevher-i can
Afilamaz bundaki sirr1 hitkema-y1 Yanan

Udeb4 muhtereman-1 harem-i kudsidir

Dahil-i meclis-i bi-keyf @ kem-i tinsidir b.9-13

Tevfik Efendi, kisinin 6nce edep eylemesini, sonra ise ilim tahsil etmesini,
cahil kalmamasint sdylemektedir. Ona gore cahilin mali ne kadar ¢ok olursa olsun,
Allahu Teala’nin yaninda makamu diigiiktiir. EbG Leheb’i cehenneme gétiiren kendi-
sinin cahil olmasidir. Alim kisiler Allahu Teala’nin esrarlarina vakiftrlar, kaza tacinin
susleridirler. Saltanat giinesinin tacinin elmaslari, memleketin ruhlaridirlar. Béylece
sairin alimlere genis bir sekilde deger verdigini gérmekteyiz:

Evveld kesb-i edeb eyleye gor “dkilsefl

Saniya sa‘y edip ‘ilme oku yaz cihilsefl

Cahilifi her ne kadar olsa da malt efz(in
O kadar “ind-i {1ahide anif payesi din

Mansib u riitbe ile etse de kesb-i s6hret
Yine bir zerre kadar zatina gelmez rif*at

Dustiren dazaha bu cehl ile hem Ba-Leheb’i
Cehlidir nasihine muttasil iken nesebi

azin-1 mahzen-i esrar-1 Hudadir ‘ulema
Hazin-i mah i 1 Hudadt
Zib-i ziynetde[ki] evreng-i kazadir “ulema

Husrev-i saltanatifi tacinifi elmaslart

Heykel-i memleketifi rahudur enfaslart

Olsalar tarz-1 fakirane ile nerde mekin

Nazar-1 ehl-i hakikatde odur “ars-1 betin b.14-20

Saire gore alimler her seher ve aksamlart gézyaslar icinde ibret halinde alemi
seyr ederler. Ilim adamlari kaza esrarlarina vakiftirlar. Onlarin cisimleri fena tafa-
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ninda gemi gibidirler, insanlart kurtarirlar. Sineleri ise inci sacan deniz gibidir. Onlar
g g > ¢ g

fetva cevherlerini harcarlar; giydikleri takva elbisesidir:

CGesm-i piir-ibret U esk-i seher i samlart
D#’ima eldeki cam u mey 1 giil-famlart

Vakif-1 mahrem-i esrar-1 kazadir ‘alim
Akif-i Mescid-i Aksa-y1 bekadir “alim

Cismi pur-kesti-i sahil-res-i tGfan-1 fena

Sinesi bahr-1t muhit-i diir-i nab-1 ma“na

Harc U sarf eyledigi cevher-i nakd-1 fetva
Kusanip giydigi kala-y: libas-1 takva  b.21/24
Ilim insanlar, melekler dleminde siislii kus, kudret bahcelerinde 6ten keklik-

ler gibiditler. Irsad baginda nagme soyleyen biilbiil, akil vadisinde mektup ulastiran

hiidhiid kusu gibidirler. Onlar gibi giizel, iyi, hos konusurlar. Ilim adamlarinin bulun-

duklari mekan yer ise de namlari, Ginleri géktedir. Onlara, amirlerin ileri gelenleri ile

kullarin fertleri uyarlar. Onlar memleketlerin minarelerin, mihraplarin, minbertlerin

stusleridirler. Doguya batiya her nereye sefer etseler daima izzet ve seref goriirler.

Nereye gitseler sanki melekler onlarin ayaklart altina ipekli kumas sererek onlari ko-

rurlar.

Miirg-i zibende-i tavus-1 cinan-1 melekdt
Kebk-i h"anende-i tba-y1 riyaz-1 cebertt

Biilbiil-i nagme-zen-i lane-i bag-1 irsad
Hudhiid-i mi’temen-i name-res-i riisd G sedad

Meskeni yer ise de gbkde gezer namlari
Hir u vildan 4 melek na’il-i in‘amlar1

Hame-i katib-i tevki‘-i himayan-1 kaz

Nam u elkdbina tugra-kes-i yahge’l-‘ulema

Namu arayis-i her hutbe-i ziba-y1 kitab
Zib-i dibace-i zerrin-varak-1 fasl-1 hitab

Mukteda-y1 imera kible-i efrad-1 “ibad
Ziynet-1 minber G mihrab u minarat- bilad

D#’ima izz 4 seref pis-i rikabinda gider
Magtrib i megrika dek her nereye etse sefer
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Stindiis-i bal-i meld’ikden olur pay-endaz

Olsalar her nereye pa-be-rikdb-1 dem-sdz ~ b.25/32

Saire gore, ilim insanlarinin kalemleri hiima kusunun kanatlarindandir; on-
larin yazdiklart yazilar yere dismez, elden ele gezer. Alemde onlara benzer ve es
yoktur. Onlar topsuz, tiifeksiz padisah gibidirler. Alimler, diinyada peygamberlerin
vatisleriditler. Inga ilmi fasihler ziimresinin rehberi, maksat zirvesine ulasmak icin
seh-peridir.

Seh-pet-i bal-i himadan m1 “aceb hiameleri

Yere diigmez gezer elden ele hep nameleri

Var mt ‘alemde “aceb anlara manend 4 nazir
Béyle bi-top u tifeng padiseh-i kisver-gir

Enbiyanufl ‘ulema vatisidir dinyada
Intikal etmez iken irsi anifi evlada

Edesin fenn-i kitabetde dahi kesb 1 kemal
Ki o zi-caha cemal 1 fukara kismina mal

“Tlm-i insa fusaha ziimresinifi rehberidir

Evc-i makstda “uric etmek ictin seh-peridit  b.33/37

Tevfik Efendi, alimlerin degerini anlattiktan sonra 6ncelikle imlay: bilmelisin
demektedir. Sonra da insa kaidelerini 6grenmelidir. Yazdiklart hem giizel hem de
anlaml olmali; okuyan, isiten tahtinda ne oldugunu bilmelidir.

Evvela bilmelisin anda vell imlayt

Sofira 6grenmelisin ka’ide-i insay1

Yazdigiit hem de selis olmali hem ma‘ni-dar

Okuyan hem isiden bilmeli tahtinda ne var b.38-39

Tevfik Efendi, insanin ahlakini glizellestirmesini ve baskalart hakkinda koti
distinmemesini 6giitlemektedir. Boylece bagkalarinin hakkina girilmeyecektir. Kisi
makamu, serveti ile kibirlenmemelidir. Zira mali, mulkd, serveti gidebilir. Bunun ya-
ninda fazileti ile de kendini 6vmemelidir:

Ba‘d-ez-in sa‘y edip ahlakini eyle tehzib

S&’-1 zannt olant hakkifia eyle tekzib

Mansib u servet Ui fazlhifila tekebbiir etme

Halka izhar1 faziletle tecebbtir etme b.40-41

Tevfik Efendi, felegin yiziine giildiigiine aldanmamasini; onun kimseye yar
olmadigint séylemektedir. Buna 6rnek olarak Peygamberimizin torunu Hz. Hise-
yin’in Kerbela’da sehit edilmesini 6rnek olarak vermektedir. Bu olay felege giivenil-

meyecegini gostermektedir:
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Yizifie gildiigine sen felegifi aldanma
Ant bir sahib-i thsan u murivvet sanma

Yalifiz safia degil kimseye ol yar olmaz
Etdigi ‘ahdine ‘6mrinde vefa-dar olmaz

Kerbela vak‘asini yida getirse adem

Beni tasdik eder elbetde bu s6zde ‘dlem b.42-44

Tevfik Efendi, insanin kendisini riigvetten ve isret alemlerinden sakinmasint
istemektedir. Bu iki seyden sirret diyerek ondan uzak durulmasint istemektedir. Tsret
alemleri insanin aklini giderir. Béylece toplum icerisinde insant rezil riisva eder:

El-hazer el-hazer ‘isret ile hem rusvetden

[ttika eyle ziyade bu iki sirretden

Birisi cevher-i serm 11 edeb U ‘akli miizil
Halk icinde o birisi eder insani rezil

Birisi dafi*-i gam ise de ‘ayni gamdir

Stibhesiz digeri de sirkat ile tev’emdir b.45-47

Tevfik Efendi, heva, isret erbabinin semtine gitmemesini, zira onlarin adeti-
nin ya icki alemleri ya da kumar oldugunu séylemektedir. Bunlardan uzak durmasini
istemektedir:

Varma erbab-1 heva semtine canim zinhar

Anlanfi ‘4deti ya ‘isret U ya lu‘b-1 kumar b.48

Tevfik Efendi, insanin dinin emirleri olan akaid ilmini 6grenmesini, béylece
kurtulusa erecegini, Cenneti ve Allahu Teala’nin rizasint bulacagini sdylemektedir:

Eyle tashihi “aka’id bulasin fevz G necit

Bulunur anifi ile cennet G hir u derecat b.49

Tevfik Efendi, dleme ne kadar peygamber geldiyse, hepsinin hidayet yolu
tzerinde oldugunu, insanlara rehber olduklarini; bu peygamberlerin higbitisi hak-
kinda olumsuz disiinmemesini sdylemektedir. Bunun yaninda daima Allahu tealaya
inanmasini, ona giivenmesini, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in bildirdiklerine de
sarilmasini istemektedir:

‘Aleme her ne kadar gelmis ise peygamber

Cumlesi rah-1 hidayetde delil @ rehber

Eyleme hig birinifi hakkina si’-i ta‘bir
Hikm @ kdndn-1 seriat seni eyler tekdir

D2#’ima Hazret-i Allah’a tevekkdl eyle

Cevher-i nir-1 Muhammed’le tevessil eyle
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Her ne ki yazmus ise nasiyefie kilk-i kader
Gelir elbetde senif bagifia hi¢ ¢ekme keder

Sa‘y 1 tedbir ile tagyir olunur mu takdir

Dest-i naztik-ter ile hall olunur mu zencir b.50-54

Tevfik Efendi, ahdine vefa gbstermesini, verdigi s6zU tutmasint yeglemekte-
dir. Bu ikisi nadide birer cevher gibidirler; degerleri bigilemez:

Eyle ‘ahdifide vefa va‘difii eyle ifa

Bu iki cevher-i na-dideye yok misl it bahd b.55

Tevfik Efendi, belli bir ekonomik bagimsizliga kavusmadan evlenmemesini,
aksi halde diinyanin sikintilariyla bagbasa kalabilecegini belirtmektedir. Bilbiilin giil
bahgesinde diken elinden neler ¢ektigini 6rnek olarak vermektedir:

Etmeden kesb-i gina etme te’ehhtil zinhar

Kendifii mihnet-i diinyaya edersifi dtgar

Cekilir mi o kadar bar u bela bir zen icliin

Hair elinden ne ¢eker bulbiile sor giilsen iciin b.56-57

Bagkalarti icin sefil olmamak, kéti duruma dismemek icin kefil olmamasint
s6ylemektedir. Kisi yliziine her giileni sirlarini vermemeli, diismanina ise kinini gos-
termemelidir:

Soylenir dilde meseldir el i¢iin olma sefil

Ne vasi ol ne vekil ol u ne bir sahsa kefil

Yuzifie her gtileni mahrem-i esrar etme

Var ise dusmenine kinifii izhar etme  b.58-59

Insan, gece giindiiz siirekli olarak ahbaplarina ziyafet vermemelidir. Zira
bunu yaparsa ekonomik olarak iflas edebilir. Dtinyaya ¢ok meyletmemeli; malini dik-
katli harcamalidir. Ne cimri ne de fazla eli agik olup israf etmelidir. Ayni zamanda
karsisindaki insanlart kiicimsememelidir:

Etme ahbabafl ile leyl @i nehar istinas

Ki odur talib-i dareyne simat-1 iflas

Hadem 1 hasmet-i dlinyaya olursafi ma’il
Sarf edip malifit ol yolda olursuil il

Ne bahil ol ne de emvalifi eyle israf

Etme bir kimseyi “6mrinde sakin istthfaf — b.60-62

Insan, anne ve babasina karst hiirmet etmeli, fakirlere, kardeslerine merha-
met etmelidir. Komsularina sayg1 géstermeli, biytiklerine htirmet, kiiciiklerine ise
sefkat gostermelidir. Fakir birisi kapiya geldiginde verecek bir seyi varsa vermeli yok-
sa da dua etmelidir:

a3y



Hiirmet G merhamet eyle peder G maderifie
Fukara kismina hem h"aher G hem daderine

Thtirim etmeli her vechile her cirdna

Biytige hiirmet U sefkat edesif sibyana

Var ise eyle ‘indyet yogise eyle du‘a

Kapufa her ne vakit gelmis olursa fukara  b.63-65

Insan, namaz ve orucunu diizenli bir sekilde tutmalidir. Bunlarda zerre ka-
dar kusur etmemelidir. Béyle olursa Allahu Tealda’nin inayetine kavusur. Serveti ye-
terince olursa zekatini uygun bir sekilde vermelidir. Eger giicii var ise bir kere hacca
gitmelidir:

Eyleme zerre kadar savm u salatifida kusar

Ki odur ba‘is-i enva‘1 ‘indyat-1 Gaflr

Servetin olur ise vasil-1 ser-hadd-i nisab
Eyle ifa-y1 zekat anlara ber-vefk-i kitab

Iktidarifi var ise gitmege fevt etme demi

Eyle bir kerre ziyaret var [ol] Beytil-haremi b.66-68

Tevfik Efendi, nasthatnamesini her kim benim bu s6zlerimle amel eylerse
ona ilahi bir yardim ulagir demektedir. Béylece nasthatnamesini bitirir:

Her kim eylerse bu nushumla ‘amel ey Tevfik

Afa Tevfik-i ilahi olur elbetde refik  b.69

Sonug

Tevfik Efendi, nasihatlerinde insanin ilim tahsil etmesini, cahil kalmama-
sint sOylemektedir. Kisi ahlakini giizellestirmeli ve bagkalart hakkinda kéti distin-
memelidir. Makami, serveti ile kibiflenmemelidir. Risvetten ve isret alemlerinden
uzak durmalidir. Dinin emitleri olan akaid ilmini 6grenmelidir. Daima Allahu Tealaya
inanmali, ona giivenmeli, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in bildirdiklerine de saril-
malidir. Verilen sézleri tutmalidir. Yiziine her gtilene sirlart vermemeli, diismanina
ise kinini g&stermemelidir. Diinyaya ¢ok meyletmemeli; malint dikkatli harcamalidir.
Anne ve babasina karst hiirmet etmeli, fakirlere, kardeslerine merhamet etmelidir.
Komsularina sayg1 géstermeli, buyiiklerine hiirmet, kiictiklerine ise sefkat gostet-
melidir. Namaz ve orucunu dizenli bir sekilde tutmalidir. Eger giict var ise bir kere
hacca gitmelidir. Ozetleyecek olursak bize iyi insan olmamuzi 6giitlemektedir.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

CANKIRI’'DA HALVETILIK VE KARABAS VELI’NIN CANKIRI
RIVAYETI

Halveti Movement 1n Cankiri and the Cankiri Story of Karabag Veli
Hakki DURAN'

Ozet

Kirk kadar subesi tespit edilmis olan ve Islim diinyasinda en yaygin tarikat
olarak bilinen Halvetiyyenin bu kadar yayilmasindaki esas faktor Seyyid Yahya
Sirvani (6.1464)dir. Yetistirdigi halifelerin 6nemli bir kismu Anadolu’dan Bakii’ye
giden kimselerdir. Ayni doénemde Cankirt Sancagt sinirlart icinde de tekkeleri
gorilmeye baslayan Halvetllik tarikatinin ilk temsilcisi Yahya Sirvani’nin en kidemli
halifelerinden biri olan Cankirilh Hact Hamza’dur.

Bildirimizin ilk kisminda Halvetiyye’nin Anadolu’da yayilmaya bagladigt
dénemde Seyyid Yahya Sirvani’nin halifesi Cankirili Hact Hamza ve arkadaslarinin
faaliyetlerini ele alacagiz. Hact Hamza'dan sonra yorede Saban-1 Vel’'nin kurdugu
Halveti Sabaniyye’nin etkili olmaya basladigini miisahede ediyoruz.

Bildirimizin ikinci kisminda Cankirt’da bizzat irsad faaliyeti yapmus, Halveti-
Sabaniyye’nin ikinci piri Karabas Veli’den bahsedecegiz. Cankirili olmast kuvvetle
muhtemel olan bu zatin, yorede giicli izleri bulunmaktadir. Karabas Vell hakkinda
kaynak kisilerden derledigimiz Kalfat ve Catkese rivayetlerini ve yazili kaynaklarda bu
rivayetleri destekleyen bilgileri aktarmaya gayret edecediz.

Anahtar kelimeler: Halvetiyye, Yahya Sirvani, Cankiri, Hact Hamza,
Sabaniyye, Karabag Veli, Kalfat, Catkese.

Abstract

Seyyid Yahya Sirvani (d.1464) was the main factor for the most wide-spread
sect Halvetiyye in Islam world as it has forty branches. Most of his trained khalifas
went to Baku from Anatolia. In the same period, its dervish lodges started to appear
in Cankiri district and the first representative of the Halveti sect was Hadji Hamza
from Cankiri who was one of his senior khalifas.

In the first part of the article, the activities of Hadji Hamza from Cankiri
who was the khalifa of Seyyid Yahya Sirvani and his friends in the spreading period
in Anatolia will be handled. It is witnessed that the influence of Halveti Sabanniye

1 Arasturmaci-Yazar, 21. Donem Cankirt milletvekili, e-posta: hakkiduran@gmail.com
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founded by Saban-i Veli increased in the region after Hadji Hamza.

In the second part of the article, the focus will be on Karabas Veli, the
second sage of Halveti-Sabaniyye, who guided the people personally in Cankiri. It
is most probably that he was from Cankiri and he has strong tracks in the region.
Kalfat and Catkese stories compiled from the source contacts and the information
from the written resources supporting these stories will be presented.

Key Words: Halvetiyye, Yahya Sirvani, Cankiri, Hadji Hamza, Sabaniyye,
Karabas Veli, Kalfat, Catkese.

GIRIS:

Tasavvafi ekoller icinde Tirk ilkelerinde hatta biitiin Islam diinyasinda
en yaygin ve en etkili olan tarikat Halvetiliktir. Halvetiyye, kurucusundan itibaren
cogunluklaTurkkokenliseyhlertarafindanyuritilenve stirdirilenbir tarikatolmustur.
Osmanlt padisahlarinin yaridan fazlasinin Halveti Tarikatina mensup bulunduguna
dair rivayetler, tekke sayisinin fazla olmasi, muntesipleri arasinda her ziimreden
insana rastlanmast 6énemini arttirmaktadir. Osmanli Devletinin énde gelen siyaset,
askerlik, fikir ve sanat adamlarinin biyik ¢ogunlugu bu tarikattan dogrudan veya
dolayl: olarak feyz almislardir. (Askar, 1999:536-563) Ttrk insaninin kilttri tizerinde
buytik tesitleri olmustur.

Pir Omer Halveti'den sonra Halvetiligin en 6nemli sahsiyeti ‘Pir-San?’ (ikinci
pir) kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani(.1464)’dir. Tirk-Islim cografyasinda
yaptigt hizmetler agisindan -kanaatimizce- ikinci bir Ahmed-i Yesevidir. Yesevi
devisleri Anadolu’yu Islam Tiirk medeniyetinin isiklart ile donatmuglar, Selcuklu ve
Osmanl’'nin manevi temellerini olusturmuslardir. Yahya Sirvani’nin dervisleri ise
genis Osmanlt cografyasinda bu manevi iklimin kurumlasmasinda 6nemli tesir icra
etmislerdir. Seyyid Yahya(6.1464), Sirvan’in Semahi nahiyesinde dogmustur. Kendisi
nesebi saglam bir seyyiddir.(el-Hulvi,1993:395)

Kirk kadar subesi tespit edilmis olan ve Islim diinyasinda en yaygin
tarikat olarak bilinen Halvetiyyenin bu kadar yayldmasindaki esas faktér Seyyid
Yahya Sirvanidir. (Vicdani, 1995:178) Sirvani’nin génderdigi halifeler, bu tarikati
kisa zamanda biitin Islim cografyasina yaymislardir. Yetistirdigi halifelerin
o6nemli bir kismt Anadolu’dan Baki’ye giden kimselerdir. Onun halifeleri ve daha
sonra yetisenler vasitasiyla Halvetiyye; Kafkaslar, Anadolu, Balkanlar ve diger
Osmanli vilayetlerine yayilmis ve bir ¢ok kollara ayrimistir. Anadolu’ya girisinden
itibaren, Gzellikle-tarihi ipek yolu tizerindeki bir ¢ok yéremizde hizla teskilatlandig
gorilmektedir. Ayni ddnemde Cankirt Sancagt sinirlart icinde de tekkeleri gérillmeye
baslayan Halvetilik tarikatinin ilimizdeki ilk temsilcisi, Yahya Sirvant’nin en kidemli
halifelerinden Atkaracalar’da tiirbesi bulunan Hact Hamza’dur,

Seyyid Yahya’nin Baki’de kirk yili agkin seyhligi doneminde yirmi bin civarinda
muridi olmus, bunlardan 360 kisiye hilafet vermistir. Yetistirdigi 6nemli mursidler
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arasinda Muhammed Bahaeddin Erzincani, Dede Omer Ruseni(6.1486,Tebriz)?,
Habib Karamani (6.1497, Amasya), Seyh Stkrullah (6.1463), Alaeddin Rami
(6.1462), Yusuf Ziyaeddin Miuskdirl, Seyyid Ahmed Stinneti, Cankirili Hamza Efendi
gibi 6nemli sahsiyetler vardir. (Sirvani, 2011:23; Rihtim, 2013:199)

Cankirili Hact Hamza

Hact Hamza, Yahya Sirvani’nin yetistirdigi rivayet edilen 360 halife arasinda
en kidemli olanlarindan biridir. (M. Nazmi, 2005:483)

Hact Hamza’nin hayatt ve faaliyetleri ile ilgili kaynaklarda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Yalniz, Habib Omer Karamani(6.1497) nin siiltiku sirasinda Hact
Hamza ile ilgili bir menkibe anlatilmaktadir. Habib Karamani, aslen Nigde ilinin
Ortakoy beldesindendir. Serh-i akaid okudugu sirada, tasavvuf yoluna girme arzusu
duymus, s6hretini duydugu Yahya Sirvani’ye intisab etmek tizere Baki’'ye dogru yola
ctkar. Seyyid Yahya hankahina eristiginde, karsilastigt dervislere:

-Seyhiniz bana bir giinde Mevlamu tanitabilir mi? diye sorar.

Dervislerin en ileri geleni, Cankirt Sancagl, Kursunlu kasabasi, Karacalar
adlt kbyde yasamakta olan hazret, bu agir séze dayanamayip, Molla Habib’in suratina
bir tokat atip onu baydtir gibi olmustu. Seyh Yahya Sirvani, olay1 6grenince Molla
Habib’i huzuruna kabul ederek;

-Dervisler gayretli olurlar, kayirmaziz, Urkintiide olma mollal diyerek
gonliini alds, glizel sozler séyledi. S6ztine devamla;

-Hem sordugun gercektir. Sol pencere yanina otur, bu gece ne dis gériirsen
gel bize sdyle! buyurdu. Molla Habib bu sézlere uyarak ol pencereye girdigi dem
hakikat kasanesinin pencereleri ve sevgi hanesinin suretleri bir bir acilarak gonlii
masivadan arnip yundu. (Hoca Sadettin Efendi, 1992:204)

Ayni olay, Halvetiyye konusunda énemli bir kaynak olan Hediyyet'iil Thvan’da
su sekilde anlatilmaktadir:

“...es-Seyyid Yahya-kaddesena’llahti bi-sirrihi’l-a’la’nin Rim-1 Tevhid-merstima
irsal/eyledigi hulefd-y1 kimilinin mesahirinden, Pir Muhammed-i Erzincani ve
Habib-i Karamani ve ‘Aliyyi’d-Din ‘Aliyy-i Halveti olub, bunlardan/mazhat-1 sirt-1
Subhani, mevlina Habib-i Karamani; evail-i halde, talebe-i ulimdan tahsil-i ulim-1
nafia ve nice zaman ders-i amm itmegin, nail-i/makam-1 rafia olmus iken, daiye-i
stluk ile muztaribi’l hal ve musevvisi’l bal olmagin, han-kah-1 Seyyid Yahya’yi,
Ka’be-i meram mulahazastyla azm-i rah ve/ dahil-i hankah olicak, dervislere bade’s-
selam. “Seyhiniz Cendb-1 Hakk’1 bana bir giinde gdstermege kadir midir?” didikte,
kudemay-1 hulefidan hala / Karacalar’da medfun olan el-Hic Hamza, ol zaman
Hz. Seyidin pis-kademi® imisler. Mevlana Habib’e bir tabanca ururlar. Bi-tarike’l
misahede, Hz. Seyyid tasra ¢ikub, dervislere azar idiib, “Bunlar monladir. Bu gine
muéimele itmezler!” ve Monla Habib’e hitab edip, “Dervisler gayretlii olutlar. Amma

2 Bu zatin halifeleri arasinda Hasan Cerkesi (6.1548) ismine rastliyoruz.
3 Pis-kadem:Tekkelerde ayini idare eden nakip yerine kullaniir bir tabirdir. (M.Z.Pakalin, Osmanl
Tarih Dey. Sézligii C.IL, Istanbul 1983 s. 778.)
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s6z dedigin gibidir. Su pencereye gir, miicihede Uzere ol. Bu gice ne miisdhede
idersen sabah séyleselim.” (M.Nazmi, 2005:483)
Kendisi de bir Halvetl seyhi olan Muhammed Nazmi’nin Hact Hamza’y1

Seyyid Yahya’nin kidemli bir halifesi olarak belirtmis olmast 6énemlidir. Hognamlar
Tekkesi’ni kurup irgad faaliyetinde bulundugu gergegini ortaya koyar.

Haci1 Hamza ve Habib Karamani
Atkaracalar’da Hact Hamza ile birlikte Habib Karamani’nin adi, halkin
hafizasinda yasamaya devam etmektedir. Habib Karamani ve Hact Hamza’nin tokat
olayindan sonra yakin dost olduklart anlasilmaktadir. Hact Hamza’nin tirbesinin
bulundugu yer, yasadigt dénemde Hosnamlar adlt bir karye(kdy) idi. Evliya Celebi,
Habib Karamani’nin Atkaracalar’da medfun oldugunu séylemektedir ki, yanlistir.
Evliya Celebi Seyahatnamesinde ‘Hazret-i Habib-i Karamani Ziyaret Yeri’
basligt altinda: “Allah sirrint aziz etsin; dogum yerleri; Nigde yakininda Ortakdy adl
yerin ortasinda diinyaya gelmislerdir. Fatih Sultan Mehmed Han devrinde vefat edip
bu Karacalar’da kiictik bir tiirbe i¢ine gomiilmuslerdir ki biitiin insanlarin ziyaret ettigi
yerdir. Bu zat, Bayrami (melami)tarikatindandi”. (Evliya Celebi, 2008:207) Evliya
Celebi’nin bu yanlis tespiti, yillarca Atkaracalar’da bulunan Yediler Turbesindeki
sandukalardan birinin Habib-i Karamant’ye ait oldugu yanilgisina yol agmustir.
Habib Karamani, Anadolu’yu stirekli dolasmustir. Seyhinin yaninda on iki
yil hizmet ettikten sonra icazet alarak Anadolu’ya dénmiis; belitli bir yerde ikamet
etmeden Ankara, Karaman, Konya, Sivas, Kayseri, Aydin gibi muhtelif sehirleri
dolagmistir. Siiphesiz 6nemli ugrak yerlerinden biri de Cankari ve Iskilip’tir.
Ankara’da kaldigi siirece Hact Bayram-1 Vell hazretlerinin kabirlerini stk
sik ziyaret etmistir. Seyahatleri siiresince Aksemseddin(6.1457), Ibrahim TenndGri
(6.1482), ile goriiserek sohbetlerinde bulunmustur. Iskilipte kaynpederi Seyh
Yavst ile aralarinda génil kirier durumlar olusmustur. Habib-i Karamani, Iskilip’te
Seyh Muhiddin Yavst (6.1516)’nin kizi, Ebussuad Efendi(1490-1574)’nin kiz
kardesi Rukiye Hatun ile evlenmistir. Iskilip’te cami, medrese, zaviye ve kiitiiphane
yaptirmustir. Kayinpederi Seyh Muhiddin Yavst ile aralarinda ¢ikan bir anlagmazlik
yiizinden Iskilip’ten ayrilip Amasya’ya yerlesmistir. (Abdilmecit Islamoglu, 2007:41)
Habib Karamani, hayatinin 6nemli kismint Amasya’da gecirmis, orada
bir ¢ok insani irsad etmis; halifeler yetistirmistir. 1497’de Amasya’da vefat etmis
ve orada defnedilmistir. Turbesi halen Amasya’da Mehmed Pasa Camii’nin bahcesi
icinde bulunmaktadir. (H.Htsameddin,1986:157)

Hognamlar (Hogyanlar, Hoslanbar, Hognanlar)
Hact Hamza’nin tekkesini kurdugu kéytun adi, yakin ¢evrede Hoglanbar
ve Hoslamlar sekillerinde telaffuz edilmektedir. Ahmet Kankal, kéyiin ismini tapu

4 Seyh Muhiddin Yavsi(6. 1514), Seyhilislim Ebussuud Efendi’nin babasidir. Kayseri’de medfun
Bayrami seyhi brahim Tenntri(6.1482)’nin halifesidir. Tiirbesi Iskilip’tedir.
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tahrir belgelerine gore hazirladigi doktora tezinde Hosyanlar(Hosnanlar) seklinde

okumustur. Kdéy, o dénemde Kursunlu nahiyesine baghdir. (Kankal,1993:906).
Kanaatimizce Hognamlar olmasi muhtemeldir. Biz bu ismi kullanacagtz.

Halk rivayetlerine gore, Atkaracalar’da kendi adiyla anidan caminin
bulundugu yerde bir Cuma mescidi yaptirmis ve camiin karsisinda da Halvetl
dergahini tesis etmigtir. Hact Hamza’nin Hognamlar’da bulunan tirbesi, giiniimiizde
cok sayida kisinin ziyaret ettigi bir mekandir. Halvetiligin etkisinin azalmaya basladig
19. ylzyilda tekke, Kadiri dergahina dontsmistir. Bu ylizden Hact Hamza, Kadiri
tarikatt seyhi samilmustir ki dogru degildir.

Kaynaklarda 6nemli on halife arasinda yer alan Haci Hamza, Seyyid
Yahya’nin sayilart 360’1 bulan halifelerinden belki de en kidemlisidir. Hact Hamza’nin
yorede Halvetiligi bir hayli etkin kildigi muhakkaktir. Cankir1 yoresinde Yahya Sirvani
halifesi Hact Hamza ile tesis edilen Halvetlyye, etkisini Sabanilik, Karabasilik ve
Cerkesiyye subeleri ile stirdirmustiir. Tlirbesine glinlimiizde de akin akin ziyaretgiler
gelmeye devam etmektedir. Bu anlamda Cankir’nin manevi mimarlar1 arasinda
miimtaz bir konuma sahip oldugu siiphe gotiirmez.

Hact Hamza 15. yiizyihn ikinci yarisinda vefat etmis, ilk dergahint kurdugu
Atkaracalar Tlgesi yakininda Hosnamlar adhi mevkide tiirbesi bulunmaktadir.
(Resim.1) Haci Hamza sonrasinda y6rede Halvetiyyenin Sabaniyye kolu agihk
kazanmis géziikmektedir. Cankiri ve Kastamonu, Anadolu’nun fethinden itibaren
siyasi ve kiiltiirel beraberlik icinde olmustur. Seyh Saban-1 Veli gibi tasarrufu yiiksek
bir miirsidin yorede tesir icra etmemesi dusiiniilemez. Nitekim ikinci kisimda ele
alacagimiz Karabas Vel’nin Kastamonu’daki dergahtan tekkeler arasinda ¢tkan baz
ihtilaflar1 ¢c6zmek tGzere Cankirr’ya génderilmesi Halveti-Sabaniyye’nin yérede tesitli
olduguna igarettir. Karabas Veli, hilafet aldiktan sonra da seyhi tarafindan Cankirt
yoresine irsad yapmak tizere gorevlendirilmistir.

Bildirimizin ikinci kisminda Cankirr’da bizzat irsad faaliyeti yapmus, Halveti-
Sabaniyye’nin ikinci piri Karabas Veli’den bahsedecegiz. Cankirili olmast kuvvetle
muhtemel olan bu zatin, yérede kuvvetli izleri bulunmaktadir.

Cankirr’da 18.ytizyilda tesekkiil etmis olan bir Halveti subesi olan Cerkesiyye
ve kurucusu Mustafa Cerkesi (6.1814) hakkinda ayrt bildiriler sunuldugu igin biz
buna isaret etmekle yetiniyoruz.

I1. BOLUM: KARABAS VELI’NIN CANKIRI RIVAYET1

Karabag Veli’nin Kisa Hayat Hikayesi

Sabaniyye, Halvetiyye tarikatinin dért ana kolundan Cemaliyye’nin bir
subesidir. Saban-1 Veli (1481-1569) hazretlerinin kurmus oldugu bu sube, onun
zamaninda Kastamonu ve yakin ¢evresinde yayilmis iken, ikinci pir Karabas Veli ile
Istanbul’a tasinmis ve tic kit’aya yayilmistir.

Karabas Veli, Halvetiyyenin Sabaniyye koluna mensup 6nemli mutasavviftir.
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Tam ismi, Aldaddin Ali el-Atvel Karabag Veli’dir. Asil adt Ali’dir. Boyu uzun oldugu
icin Atvel, siyah Halveti sarig1 sardigt icin Karabas ve pek ¢ok kerameti oldugu i¢in

Veli lakabint almis ve bunlarin birlesmesiyle Karabas-1 Veli diye meshur olmustur.
Mart 1611 yiinda dogan Ali Atvel'in dogum yeri ihtilaflidir. Cogunlukla Arapgirde
dogdugu rivayet edilmekle beraber Cankirili oldugunailiskin kaynaklari da 6nemsemek
lazimdir. Babasinin Seyh Muhammed Efendi Kastamoni adiyla anilan bir naksibendi
seyhi oldugu belirtiimektedir. Bir rivayete gére 7, diger bir rivayete gére 17 yasina
kadar Cankirr’da yasamustir. Ibrahim Has, Tezkireti’l-Has isimli eserinde “Rivayet
olunur ki, Seyh Karabas Veli el-Uskiidari aslinda Kangtravi’dir” diyerek Cankirilt
oldugunu belirtmektedir.(Keskin, 2004:16) Ibrahim Has(6.1762), Hasan Unsi’nin
halifesidir. Hasan Unsi ise, Karabas Veli’nin énde gelen iki halifesinden biridir.
Onemli bir kaynak olan Tbrahim Has’in Arapgir veya bagka yerlerden bahsetmemesi
dikkate sayandir.

Kaynaklarin cogunlugu Arapgir dogumlu oldugunu kaydetmektedir ki,
babasinin gbrevi dolayistyla orada dogmus oldugu dusiiniilmektedir. Esasen hayati
boyunca dogum yeri olmasi disinda, Arapgir ile baska bir miinasebeti yoktur. Buna
karsilik seyhi tarafindan Cankirr’da gérevlendirilmis oldugu, Cankirt sinirlari dahilinde
bir miiddet gérev yaptigt kesindir. Babasinin Kastamoni nisbesi de Cankirili olduguna
delil teskil eder. Osmanlt 6ncesi ve Osmanlt déneminde Cankir’nin Kastamonu’ya
bagli olmast sebebiyle bir cok Cankirilt alimin Kastamonulu olarak zikredilmesi stk
rastlanan bir durumdur.

Ibrahim Has, “Seyh Karabas Veli hazretlerinin vilidetleri hicretin 1020 senesi
muharreminde (Mart/Nisan 1611) Cankirt kazalarindan Konrapa nam mahalde vaki
olmustur” demektedir.(Has, 2013:41) Konrapa konusu yeniden degetlendirilmeye
muhtagtir. Cankirt rivayetinde Karabag Veli’nin kendisinin Kursunlu Ilgesine baglt
Catkese koyinden oldugu kabul edilmektedir. Catkese Koyiinde Ayta¢ Ailesi
mensuplari, Karabas Veli soyundan geldiklerini iddia etmekteditler. Catkese Koy,
Karabas Veli’nin yasadigt donemde Cankirt Sancagr’nin Milan kazasina baglidir.

Tarikat Silsilesi
Karabas Veli’'nin Seyyid Yahya Sirvani ‘den kendisine kadar olan tarikat

silsilesi su sekildedir:

1- Seyyid Yahya Sirvani (6.1463-64)

2- Pir Muhammed Erzincani (6.1475)

3- Cemal Halvetl Aksarayi (6.1491veya1494)
4- Hayreddin Tokadi (6.1525)

5- Seyh Sa’ban-1 Veli (6.1569),

6- Muhyiddin Kastaméni (6.1604)

7- Omer el-Fuadi (6.1636)

8- Ismail Cortmi (6.1647),

9- Mustafa Muslihiddin (6.1659)

10- Karabag Veli(d.1611-6.16806)
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Mustafa Muslihiddin Efendi’nin yerine Kastamonu $aban-1 Veli Dergiht
Postnisini olan Seyh Abdiilbaki Efendi de Cankairt ve Iskilip’te irsad faaliyetinde bu-
lunmustur. (Cifci, 2011,72) 1lk tahsilini cocuklugunu gecirdigi Arabgir ve Cankirrda
yaptiktan sonra Istanbul’a giderek 1630°’da Fatih Medresesi’ne girdi. Medrese tahsili
esnasinda tasavvufa meylederek 1635 yilinda Ankara’ya Hact Bayram Dergaht’na gitti.

Hiseyin Vassaf, Karabas Vel’nin tasavvufa intisabini diger kaynaklardan
farkli olarak Sefine’de séyle aktarir. “Bir eserde miisarunileyhin Ankara’da tahsilde
bulundugunu okudum. Bu eserde mezkardur ki, Karabag-1 Veli, Ankara ‘da bulundu-
gu middetce Hazret-1 Bayram-1 Veli tiirbesine gider, burada derse bakarmus. Bir giin
nasilsa uyuya kalmis, alem-i menamda Cenab-1 Risaletpenah (s.a.s) Efendimizi gérir.
Taraf-1 Celil-i Nebevi'den Bayram-1 Veli’ye serefvaki’ olan emir ve isaret tizerine Bay-
ram-1 Vell buna iki satir kitap okutmus. Bundan sonra hakayik ve dekayik kendisine
yiz géstermeye baslamustir.” (Vassaf, 2015:26) Kerim Kara, bu menkibe dolayisiyla
Karabas Veli’nin tiveysi olarak Hact Bayram Veli’ye bagli olabilecegine dikkati cekmis-
tir. (Kara, 2003, 69)

Ankara’da halka-i tedrisinde bulundugu zat ehl-i kest oldugundan bu hale
agah oldugunu, Karabis-1 Veli’ye bi’l-beyan kendisine izin vermistir. Ba’deht tarfk-i
tasavvufa meyl hasil olmakla Kastamonu’ya azimetle Asitane-i Hazret-i Pir'de secca-
de-nisin olan Ismail Corumi Hazretlerinin zir-i terbiye-i resadetlerine girip az vakitte
pek ¢cok maarif-i ilahiyyeyi tahsil ettiler. (Vassaf, 2015:26)

Emir Buhari Dergaht Seyhi Ali Fakri Efendi Hazretleri, Omerii’l-Fuadi Haz-
retlerinin bir eserinden naklen beyan buyurduklarina gére Karabag-1 Veli’'nin Anka-
ra’da Hact Bayram-1 Veli cilehanesinde halvet-glizin oldugu ve hatta galebe-i hal ile
kafasint duvatlara vurarak akan kanlarin duvarlarda izleri kaldigt mervidir. Ankara’da
halaka-i tedrisinde bulundugu zat ehl-i kesf oldugundan bu hale agih oldugunu, Ka-
rabas-1 Veli’ye bi’l-beyan kendisine izin vermistir. (Kara, 2003:68)

Seyh Senal de, Menakibname’sinde Haci Baba lakaplt Seyh Mustafa Boluvi
ve Karabas-1 Veli’nin ogullart Hasan ve Hiseyin Celebiler’den naklen, Seyh’in Cankirt
dénemine kadarki yasadiklarini s6yle anlatir: “Sultan Mehmed medresesinde tahsil-i
ultim-1 zéhire ve bahire sahibi olup miiderris olmus iken terk edip o vakitde Kastamo-
nu’da seccade-nisin-i irsad olan sahib-i ilm Ismail Efendi’den bey’at edip tavr-1 rabi’a-
ya dek onlardan siilik eyleyip ba'dehu Ismail Efendi vefat edip veled-i miikerremleri
Pir Mustafa Efendi’den tekmil-i etvar ve hilafete cami ‘ olmustur. Seyhinin kisa bir
miiddet sonra vefat etmesiyle, yerine posta gecen Seyh Mustafa Muslihiiddin Efen-
di’den tekrar nasip alan Karabas Ali Efendi, seyr u silakunu Muslihiiddin Efendi’den
kisa bir zaman i¢inde tamamlayip hilafet almis ve Cankurr’ya gérevli olarak génderil-
mistir.”” (Kurnaz, Tatc1, 2001: 35-60)

Goérdiigi ritya sonucu Kastamonu’ya Seyh Sa®ban-1 Veli Dergahi seyhi Ismail
Coramfi’ye (6.1647) intisib etti. Intisabt 1640 yili baslarinda olmalidir. Kisa stirede
bityiik mesafeler kat ederek seyhinin itimadini kazandi ve Ismail Corami’nin emriyle
Cankurr’ya dervisan arasinda ¢ikan bazi anlasmazliklari ¢ézmeye gitti. Vassaf’in ifadesi
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ile seyhi tarafindan Cankirr’da “mistersidin arasinda tehaddis eden mesail-i sGfiyye”yi
¢ozmek i¢in génderildi. (Vassaf, 2012:96)
Bu gérev, takriben 1642-1646 arasinda gerceklesmis olmalidir. Cankirr’daki

vazifesini basartyla tamamlayan Ali Efendi, zaman zaman Kastamonu’ya ve Istanbul’a
gitmis olsa da Cankiri ile baglarint devam ettirmistir. Kisa zamanda séhreti o kadar
yaytlmustir ki uzaktan ve yakindan pek ¢ok insan ona kosar.

CANKIRI’DA IRSAD ICIN GOREVLENDIRILMESI

Ismail Corami’nin 1647°de vefatt sonrast yerine Mustafa Muslihiddin Efendi
(6.1662) gecmistir. Karabas Veli sulakiini ondan tamamlamistir. Mustafa Muslihiddin
Efendi, 1649’da Karabas Veli’ye hilafet vererek irsad icin Cankirr’da gorevlendirmistir.
Cankir’nin Kalfat Kéytinde ikametle irsad faaliyetinde bulunduguna dair rivayetleri
dogrulayan bir kaynagi, Kerim Kara kitabinda zikretmistir. “Bitiin bu ihtilaflarin
haricinde Vekayiii'l-Fudala ve Tabibzade’nin Silsilename’sinde diger kaynaklarda
hi¢ gérmedigimiz bir rivayet bulduk. Bunlara gbére Karabas Veli, Seyh Mustafa
Muslihiddin Efendi’den hilafetle (Medn/ Miidn ya da Menemen) kasabasina gitmis
daha sonra da Kalafat karyesinde ikamet edip halife yetistirmistir.” (Kara, 2003,73)

1649 sonrast Cankirr’'da gérev yapugt muhakkaktir. Catkese’de yaptirdig
Karabag-1 Veliyullah Camii’nin ingési, bu devrede 1654/55de tamamlanmustir. 1660
yilina kadar Cankir1 bolgesinde goérev yapmis oldugu séylemek yanlis olmaz. 1662°de
Mustafa Muslihuddin’in Efendi’nin vefatt tizerine Karabas Veli, Kastamonu’dan
ayrilip Arab ulkelerini ve bagka diyatlari dolasmugtir.”

Halveti-Sivasi seyhi Abdiilehad Nuri (6.1651), Karabas Ali Efendi’nin ileride
Uskiidar’a yerlesecegini 6nceden haber vermistir. Muhammed Nazmi Efendi, bizzat
gbrustigi Karabas Veli’nin Abdilehad Nari (6.1651) ile gériismelerini séyle nakleder:
“Kastamoni Sa‘ban Efendi Camiu’l-Evrak’a boyle nakl etti ki, 1057/1647 senesinde
Istanbul’a geldim. Hz. Aziz ol vakitte Sultan Bayezid’de va’iz idi. ‘Avamm stiretinde
meclis-i vazlarina hazir olup ba‘del-va’z ve’t-tevhid dua buyurup mistemi‘in bi-
tariki’l-izdiham dest G damenlerine ytz siirdiler. Fakir ol gece bir terkibim olmus idi.
Ciimleden sonra damen-i seriflerin bus edip vaki‘ami séylemek murad ettigimde, “Ali
Efendi zaviyeye gelin” buyurduklarinda hayran oldum. Ug ay miirtir ettikten sonra
bir ustl gecesi mukabeleye hazir oldum. Esna-y1 tevhidde miibarek ellerini 6peyim
diye huztr-1 seriflerine vardim. De’b-i serifleri ayneyn-i kerimeteynlerini fethetmezler
imis. Heman miibarek gézlerini acip, Ali Efendi ne acep geg geldiniz, buyurdular.
Ve vaki‘ami séylemeden ta‘birinde, yirmi yildan sonra Istanbul’a gelirsiniz. Lakin
Uskiidar’da sikin olun, irsidiniz Uskiidar’da deyip, Fatiha buyurdular. Ayniyle 6yle
vaki‘oldu diye, sena edetler idi.”® (M.Nazmi, 2015:220)

5  Kerim Kara “. Kagifii Esrari’l-Fusts’da kendisi, seyhi Mustafa Efendi’nin vefatundan sonra diinyada
garip kaldigini ve miigkillerini ¢6zecek birisini bulamadigini, bundan dolayr da Anadolu’dan Arab
diyarina gectigini, karye karye, belde belde dolasarak 1081(1670) tarihinde Uskiidara geldigini
soyliyor.” demektedir. (Kara, 2003:74)

6  Kanaatimizce gériismenin 1647 tarihinden gok daha erken bir tarihte olmast gerekir. Zira Ismail

Corumfi’nin vefat tarihi 1647’dir. Karabas Veli’nin o tarihte 36 olan yast medrese talebeligi icin
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Karabas Veli, 1670 tarihinde Uskiidar’a gelip Rum Mehmed Pasa Camii’nde
inzivaya c¢ekildi. Doért sene burada kalip birbiri ardinca kirk erbain ctkardig
soylenmektedir. 1674/75 tarihinde Valide-i Atik Camii Zaviyesi mesihatine getirildi.
Ayni yillarda Valide-i Atik Camii vaizliginde bulundu. 1679 tarihinde Limni Adast’na
surgin gonderilir. Strglin sebebi tam olarak anlagilamamakla birlikte Karabas

Velt’'nin zamanin padisdht IV. Mehmed’in kendisine olan meylini ¢ekemeyenlerin
tertibine ugradigl goriist agir basar. O kendisi gibi bir Halveti seyhi olan Niyazi-i
Musti ile Limni'de aynt yillarda ikamete mecbur edilmistir. Yaklasik dort sene siiren
bu siirglin hayatindan sonra devlet tarafindan affedilerek 1683’te yeniden Uskiidar’a
donmistir. Daha sonra 1685 senesinde deniz yoluyla hacca gitti. Hac vazifesini ifa
ettikten sonra Medine’ye giderek bir miiddet orada kalmistir. Medine’de halifelerinin
sonuncusu olan Seyh Mustafa b.Ali el-Boluvi’ye hilafet gorevi vermistir. Miiteakip
giinlerde onunla birlikte Musir kafilesine katilarak Medine’den ayrilmustir.

HALIFELERI: Karabas Veli, Mehmed Nasthi, Hasan Unsi, Mustafa Fani,
Kerestecizaide Mehmed Lediinni, Omer Arifi, oglu Mustafa Manevi, Mustafa
Bolevi’nin de aralarinda bulundugu 685 halife yetistirmistir. (Tatct, 2013:283)

Bizim tespitimize gore Cerkesiyye kolunun kurucusu Pir-i Sini Mustafa
Cerkesi (6.1814)’nin buytk dedesi Vehbi Sultan diye anilan ve Cerkes’te tiirbesi
bulunan Ali Vehbi Cerkest (6.1715) de Karabag Veli halifesidir.” (Tanman, 2008:40)

ESERLERI:
Yazdigi ondan fazla esetleriyle dini ve tasavvufl gériislerini ortaya koymustur.
Arabga yazdig1 eserlerinden bazisinin Tirkee’ye terciime edilerek Arabga bilmeyen
muridlerinin de istifade etmesini istemistir. Eserlerinin Istanbul kiitiiphanelerinde
pekcok nishasinin bulunmast onlarin tasavvuf mubhitlerince ne denli kabul
gordigine delildir. Gerek kendi yazdigt esetlerinden gerekse hayatini anlatan
otobiyografilerden onun Islam’in kurallarina son derece ridyetkar bir insan oldugunu
anlamak mimkiindiir. Tasavvufta ana hatlariyla Tbni’l-Arabi’nin  sistemlestirdigi
vahdet-i viicad anlayisina baghidir. Kurucusu oldugu Karabasiyye’den Nasthiyye,
Bekriyye, Arifiyye, Hiseyniyye adli dért kol ortaya cikmustir.
Karabas-1 Veli devrinin ilim anlayisina uyarak eserlerini ekseriya Arapea yazmustir.
Baslica esetleri sunlardir.
1. Kitib-1 Serh-i Fustisw’l-Hikem el-Miisemma bi Kagifi’l-Esrar: Ibn
Arabi’nin Fustsu’l Hikem’ine Arabga yapilmis bir serhtir.
2. Cami‘u Esrari’l- Fusus: Karabag-1 Veli yapmis oldugu Fusus serhini bu
eserinde Ozetlemistir. Bu eserin dikkat ¢ekici bir 6zelligi bas tarafinda genis

bir hayli fazladir. Abdiilehad Nuri ile gérismesinin 1636 veya 1637 yilllarinda olmasi daha akla
yakindir.

7  Bu zat, Kerim Kara’nin tespit ettigi Karabas Veli halifelerinden biridir. Tabibzade’nin
Silsilenimesinde de ad1 ge¢gmektedir.
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bir bi¢imde ilimler tasnifi yapimasidir.

3. Devran-1 Sifiyye: Karabas-1 Vel’nin yasadigi dénemde tzerinde bir hayli
tartisma yapian devran ile zikrin cevazina dair yazdigr Arabga bir risaledir.
Eser kendi istegi tizerine halifelerinden Mustafa el-Bolavi tarafindan béaz
onemli aciklamalarla Tiirkee’ye cevrilmistir. Adabu’t-Turuk adiyla bastlan
risale Karabas-1 Veli’nin bastlmis tek eseridir.

4. Mi‘yaru’t-Tarika: Tarikat 4dabina dair yazmus oldugu Arabea bir risiledir.
Pek cok Tirkee terciime niishalart mevceuttur.

5. Risile-i Tarikatnime: Muslumanlart avam, havas ve ehas olmak tzere
tice ayiran Karabas-1 Vell 6nce avama lazim olan zarGri dini bilgileri anlatir
ve daha sonra havas ve ehassa gerekli olan tarikat adabini anlatan eser
Turkee'dir.

6. Seth-i Akaidi’n-Nesefiye: Karabis-1 Veli Omer Nesefi'nin Akaid’ini
tamamen tasavvufl bir yaklasimla, Gzellikle vahdet-i viicut anlayisiyla
serhetmistir. Bu eser miellifin oglu Seyh Mustafa Ma‘nevi tarafindan daha
babasinin sagliginda Libbi’l-Akaid adiyla Tiirkee’ye terciime edilmistir.

7. Esisi’d-Din: Dinde 6nem verilecek konulardan bahseder.

8. Risale fi Beyan-1 Usiil-i Erbaa: Alemin asillari ve bir takim hurdfi manalari
ihtiva etmektedir. Eser Arapcadir.

9. Serh-i Kaside-i Agkiyye: ibn Arabi’nin Kaside-i Askiyye’sinin Arabca bir
serhidir.

10. Ta‘birndme: Raya tibiti konusunda yazdigt Arabga bir eseridir.

11. Tefsir-i Siare-i Taha: Taha Suaresi’nin tasavvufl bir tefsiridir. (Kara,
2003:125-1506)

VEFATI

Hac dontigi Karabas-1 Vel’nin de aralarinda bulundugu kirk bin kisilik ka-
file, (Karabds-1 Veli’nin de aralarinda bulundugu kirk bin hacilik kéfile. ) Misir’da bir
vadide konaklar. Yaninda son halifesi olan Seyh Mustafa b.Ali el-Boluvi de vardir.
Kirk bin kisi, ani gelen biiyiik bir selden Karabag Veli’nin 6nceden kesfi ve ikazt saye-
sinde kurtulur. Hz. Seyh hastalandilar. Bir giin Mustafa Efendi’ye hitiben, “Cenab-1
Hak bana buyurur ki: Ey Uzun Alil Ben sana kirk bin candan fazla adam bagisladim.
Sen bana bir canint bagislamaz misin?.” Bunun tizerine Allahim emr @ ferman senin-
dir, diye teslim oldum. Vaktim yakindir...” buyurdu. (Vassaf, 2015:31) Kahire’ye ti¢
mil mesafedeki Nahl Kalesi civarinda Geylan Karyesinde 4 Ocak 1686 glinii vefat
eder. Orada Seyhi’l-Gazzali denilen bir zatin tirbesine defnedilir.

Kaynaklarda ayni zamanda kendisinin halifeleri olan Mustafa Ma’nevi, Ha-
san Celebi ve Hiiseyin Celebi adinda ti¢ oglu oldugu belirtilmistir.

CANKIRI RIVAYETI
Kalfat, Cankirt Orta ilgesine baglt kokli tarihe sahip biytik bir kéydir. Kal-

SStH

fat’ta tarihi ok eskilere dayanan bir “yagmur duast gelenegi” mevcuttur. Dud stireci,
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belirli bir giizergahtaki bazt mevkilere ugramak suretiyle gergeklestirilmektedir. Bu

mevkilerden biri de konik ve ylksekge bir tepe olan Dikmen’dir. Bu tepenin zirvesi-
ne ctkilarak dua edilir. Karabas Veli, bu tepeye bir middet konuk olmus, aradan 350
yildan fazla bir zaman ge¢mesine ragmen Kalfat’ta adi unutulmamustir. Bu konuyu
senelerce 6nce katlddigim bir yagmur dudst sirasinda Dikmen tepesine yaklagirken
yakinimda yiiriiyen Thsan Dogan adindaki bir Kalfatli hemsehrimden isittim. “Kara-
bas” isimli bir ermis kisi ve bazt menkibelerinden s6z ediyordu.® Kendisinden konu-
yu bana da anlatmasini rica ettim. Bahsettigi kisi bir ddnemde tint bitin Osmanh
topraklarina yayilmis, Karabas Veli idi. Halvetiyye silsilesi hakkinda az ¢ok maltimat
sahibi oldugum i¢in konuyu ¢ok 6nemli buldum. Zira, Halvetilik bu cografyada ¢ok
etkin faaliyetler ortaya koymustu. Seyyid Yahya Sirvani’nin en kidemli halifesi Hact
Hamza’nin Hosnamlar’daki tlirbesi, Dikmen tepesine yalnizca 3-4 km. mesafede
idi. Sirvani’nin eliyle yiikselen Halvetiyye, Bakii-Istanbul hatti cevresine samanyolu
tzerindeki yildizlar misali tekkeler serpistirmisti. Cankirr’da bu yildizlarin parladig
O6nemli cografi bolgelerden biridir. O giinden itibaren bu konuyla ilgili arastirma-
lar yapmaya ¢alistim. Yazili kaynaklarda konuya dair bilgilere ulasmaya calisirken bir
yandan da Catkese ve Kalfat’ta halkin hafizasinda kalan menkibeleri sorusturmaya

gayret ettim.

KALFAT RIVAYETI

Ali Efendi, etvar-1 sebadan doérdiinct ismi tamamlamis bulundugu sirada
seyhi Ismail Corumi tarafindan Gankirt yoresinde bazi ihtilaflarin giderilmesi icin g6-
revlendirilir. Bu gbrevlendirme muhtemelen 1638-39 yillarinda olmustur. Ali Efendi,
Kursunlu’ya bagl Catkese kdytini kendine merkez seger. Cezbeli halleri gériilen bu
geng dervis, kendi koyii olan Catkese’de pek sicak karsilanmaz. Deli oldugunu du-
suntrler. Hatta koyin ¢ocuklart bazilarinin tesviki ile Dervis Ali’yi taslatlar.” Ufak
tefek yaralar alarak blytk bir Gzintiiyle Catkese’den uzaklasir. Kalfat sinirlar i¢inde
bulunan Dikmen tepesinde bir kayanin duldasina siginir. Dikmen konik bir tepedir.
Tepesine c¢ikildigi zaman genis bir cografyayr 360 derece seyretmek miimkiindir.
(Resim.2)

Dikmen ¢evresi met’a alanlatt oldugu icin buralarda ki mevsimi haricinde
koyun strileri daima bulunmaktadir. Cobanlar, kéytin sinirlarint gézeten, kollayan
kisilerdir ayn1 zamanda. Karabas-1 Veli’yi de ilk olarak ¢obanlar fark eder ve ilgilenir-
ler. Cobanlar, dua ve zikirle mesgul bu Hak dostunu gordiikten sonra Kalfat'in ileri
gelenlerine haber vermisler. Koyiin esraft bir heyet olarak bu zati davet etmek tizere
yola cikarlar. Kéyun ¢ocuklart merak saikiyle peslerine takilitlar. Biraz yol aldiktan
sonra heyetten biri, “ya bu miibarek kisi, cocuklarin gelmesinden memnun olmayip
rahatsiz olursa” diye bir fikir ortaya atar. K&y ileri gelenleri, bu fikri hakli bularak

8  Kalfatl, Hact Hasan oglu Thsan Dogan (1940-2011)

9  Catkese’de anlatildigina gore, Karabas Veli, kendisine kétii davranilmasi sebebiyle “Diiziiliin,
duiziliing tekrar bozulun!” mealinde bir duada bulunmustur. Yérede bu dudnin olumsuz etkileri
olduguna inanilmaktadir.
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cocuklara kdye donmelerini sGyletler.

-“Brrakin onlar da gelsinler !...” diye bir ses duyulur. Kéye bir hayli uzak
mesafede bulunan Karabas Veli’nin sesidir.'"” Ali Efendi, bu davete icabetle Kalfat’ta
bir miiddet ikimet eder. Ilgaz, Kursunlu, Milan, Cerkes, Atkaracalar cografyasinda
bulunan bir ¢cok Halveti zaviyeleri ile Dikmen tepesinden yakilan ates veya duman
vasitastyla uzaktan haberlestigi rivayet edilmektedir. (Kaynak Kisiler: Thsan Dogan,
Osman Ozcan)

Kalfatlilarin da destegi ile bu gérevini layikiyla tamamlayan Ali Efendi’nin
Cankirr'da ne kadar kaldigt belli degildir. Arada Kastamonu’ya da giderek bu gérevi
yaptigi distiniilebilir. Tekkeler arasindaki meseleleri ¢6zditkten sonra Kastamonu’ya
doner. 1647de vefat eden Seyh Ismail Corumi’nin yerine gegen oglu Mustafa’dan
silikunu kisa zamanda tamamlar. Seyhi hilafet verdikten sonra tekrar Cankirr yore-
sinde irsad yapmak tizere gérevlendirir. Bazi kéylerde ve Kalfat’ta insanlari irgad eder.
Catkese’de bir cami insa eder. “Karabas-1 Veliyullah” adint tagtyan cami, kitabesine
gbre 1654 tarihinde tamamlanmistir. Catkese’de Karabas Veli’ye ait oldugu séylenen
bir ¢ilehane mevcuttur. Catkeseli Hatipgil (Aytac) ailesi Karabas-1 Veli soyundan gel-
diklerini ifade etmektedirler. Kalfat'ta Karabas Velt'nin bir siire ikimet ettigine dair
aktardigimiz rivayetleri dogrulayan 6nemli bir belgeyi Kerim Kara’nin eserinde bulu-
yoruz:

“Butin bu ihtilaflarin haricinde Vekayii’l-Fudala ve Tabibzade’nin Silsi-
lename’sinde diger kaynaklarda hi¢ gérmedigimiz bir rivayet bulduk. Bunlara gére
Karabas Veli, Seyh Mustafa Muslihiddin Efendi’den hilafetle (Medn/ Mudn ya da
Menemen) kasabasina gitmis daha sonra da Kalafat karyesinde ikamet edip halife
yetistirmistir.” (Kara, 2003:73)

‘Tabibzade Mehmed Stikri Efendi ve Silsilename-i SGfiyye isimli Eseri” isimli
bir yiiksek lisans tezi hazirlayan Mustafa Usta, : “Menmis kazasina irsal ve Kalafet
karyesinde ikamet ba'de sene 1080 tarihinde Uskiidara gelip” seklinde okumustur.
Kazanin adi net okunamamis olmalidir. O dénemde Cankirt kazalarindan Milan ola-
bilir. Catkese kéyi, 16. yiizyil kayitlarinda Cat-kilise adiyla Milan kazasina baglt bulun-
maktadir."!

CATKESE KOYUNDEKI TESPITLER

Kalfat tarafinda anlatdanlar 6zetle bu kadardi. Karabas Veli déneminde
Milan kazasina giinimiizde Kursunlu’ya bagl Catkese Kéyi acisindan durumu
incelemek gerekiyordu. Catkese Camisinin Karabag-1 Veliyullah adint tasidigini
g6rmistim. 2000 yiinda Catkese Koyi’nde goristigim 75 yasindaki kdy muhtari
Mustafa Ayta¢’tan bazt bilgiler aldim.'”” Mustafa Aytag, soylarinin Karabas Veli’ye

10  Osman Ozcan, Abdullah oglu, 1933 Kalfat dogumlu, emekli imam. Ankara’da mukim. 25 Nisan
2010’da Orta’da Osman Dede Camii temel atma t6reninde anlatti.

11 1530 tarihli ve 438 sayih Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri, Ankara 1994, s.125.

12 Mustafa Aytag, 2000 yilinda Catkese muhtartydi. Catkese rivayetlerini ilk defa ondan dinledim.
Karabag-1 Veli soyundan geldigini sdyleyen Mustafa Ayta¢’in 2005 yilinda vefat ettigini 6grendim.
Kendisine Allah’tan rahmet diliyorum. Hatipgil diye anilan Aytag ailesinin atalarinin Catkese’de
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dayandigini séyleyerek 6nemli bilgiler verdi. Biytik veli, Catkese’de yasamistt, kéyiin

camii, Karabas-1 Vellyullah adini tastyordu. Aldigim bilgiler, Kalfat rivayetini dogrular
nitelikte idi. Muhtar bana bildiklerini anlatti ve Karabas Veli’'nin Catkese’de ikamet
ettigi yeri de gosterdi. Aytag ailesine ait evin avlusunda Karabas Vel’ye ait oldugu
s6ylenen bir ¢ilehane mevcuttu. Cilehaneyi 6rimcek aglart sarmisti, devaminda dar
bir gecit ve iki ayr1 yone gittigi séylenen gizli gecit bulunmaktayd:. Mustafa Aytac ve
bir cok Catkeseli, kéylerinde Karabas Ali Efendi’ye iyi davranilmadigini, kiymetinin
bilinmedigi hususundaki rivayetleri naklettiler. Biiyiik velinin cocuklara deli diye
taglatilarak kéyden kovuldugunu ve bedduasint aldiklarint ifade ettiler. Ali Efendi’nin
medresede okudugu yillarda kendisinde cezbe halleri gorildigi anlasiimaktadir.
Hatta bir miiddet sonra cezbeye tutuldugundan dersi biraktigi belirtilmektedir.
(Pakalin,1983:188) Karabas Ali’'nin dévullp taslanarak kéyden uzaklagirken Catkese

17

i¢in “duzilsiin, diztlstin; tekrar bozulsun!” seklinde beddua ettigini, bunun olumsuz
sonuglarini yagadiklarini anlattilar. Kalfathlarin ona sahip ¢ikip yardim ederek hayir
duasinit aldiklart, Catkese’de bilinmektedit.

Catkese’ye Mayis 2013 tarihinde tekrar gittigimde yeni bilgiler elde ettim.
Cilehane Aytag ailesi tarafindan acilip yeniden dizenlenmisti.(Resim 8) Cilehane
ve gizli gecitleri daha yakindan gérebildik. Bu arada Karabas Veliden kalma
oldugu rivayet edilen bir Yagmur Tast oldugunu miisahede ettik.(Resim 7) Yagmur
dualarinda bu tas kdyiin kiyisindan gecen dereye konuluyormus. Aytac ailesinden
dergahin seyhi Hatip Mustafa Efendi’nin® tembih ettigi vakitte Yagmur Tast
sudan ¢ikarilmadigs icin yagan siddetli yagmur sele déntismis ve yemek kazanlarint
gotlirmiig. Sabahin alacakaranh@inda bir hanima goriinen aksakalli zatin Karabag
Veli olduguna inanilmaktadir. Yine Karabas Veli’'nin Hizir ile goristigiine dair bir
menkibe anlattilar."

Karabag-1 Veliyullah Camii

Catkese’de onun yaptirdigt bir cami mevcuttur. Camiin yapilisi ile ilgili
bir menkibe anlatilmaktadir. “Karabas Ali Efendi, Catkese’de bir cami yaptirma
faaliyetine girisir. Rivayete gére camiyi tek basina yapmaya calisan Ali Efendi’ye
koylileri yardimet olmaz. Gerekli malzeme o devirde Skiizlerin kosuldugu kagnilarla
tasinmaktadir. Kimse yardim etmedigi halde camiin insast stirmektedir. Tas, kereste
gibi malzemeler, daima yeterli miktarda bulunmaktadir. Koyliler, stphelenirler.
“Gece ahirlardan okuzleri gizlice cikarip arabaya kosuyor, malzemeleri o sekilde
getiriyor herhalde” diye tahmin yiritirler. Gece gizlice gézetlemeye baslarlar.
Arabayla malzeme gelmektedir, ama kogulanlar onlarin 6kuzleri degil, geyiklerdir.”

Karabas Vel’nin kurdugu tekkenin seyhligini stirdiirdiikleri distinilebilir. Kan bagindan ziyade
tarikat bagt daha akla yakindir. Zira Karabas Veli’nin kaynaklarda tg evladindan s6z edilmektedir.
Onlar da Istanbul’da dogmuslardir. Ancak Aytag ailesi mensuplart onun soyundan geldiklerini
iddia etmektedirler.

13 Hatip Mustafa Aytag, niifus bilgilerine gore (1870-1944) yillari arasinda yasamugtur.

14 Kaynak kisiler: Fazli Bal; Muammer Aytag, Veli Gokyel ve Saban Demir..

15 Evliya menkibelerinde sikga rastlandigy tizere geyikler, velilere hizmet eden hayvanlar ziimresinin
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Karabas-1 Veli, halvetiyye mensuplari arasinda zuhur eden anlagmazliklar

gidermek tizere Cankirt ¢evresinde gérevlendirilmis oldugu dénemde Catkese’den
tziict sekilde ayrilmak zorunda kalmistir. Bu camiyi muhtemelen seyhi Mustafa
Muslihiddin Efendi’den hilafet aldiktan sonra Cankiri yoresinde ikinci defa
gorevlendirildigi donemde yaptirmis veya tamamlamis olmalidir. Camiin tizerindeki
insa kitabesinde h.1065(1654-55) tarihi okunmustur. (Bayhan, Celik, Salman,
2007:21) Cami, zamanla harab oldugu icin yerine yeni bir cami yapilmugstir. Caminin
adt Karabas-1 Veliyullah Camii’dir. (Resim 5) Ayrica Catkese’de Karabas Veli’ye ait
oldugu sdylenen bir cilehane mevcuttur. Kéyliler ¢ilehaneyle cami arasinda bir gizli
gecidin mevcut oldugundan soz ettiler. Ancak ¢ilehaneye bizzat girmis olmama
ragmen gecidin tamamint tahkik etmeye firsatim olmadi. Catkese kéytindeki caminin
Seyh Karabas-1 Veli’nin irsad vazifesi ile gbrevlendirdigi déneme ait oldugu ve Cankirt
civarinda irsad gorevini yerine getirirken inga edildigi anlasimaktadir. Buradan yola
ctkarak bu camiinin aslinda dergah maksadiyla yapildigint ve bir zamanlar tasavvuf
tarihindeki Halvetiye-Sabaniye tarikatinin ayinlerinin icra edildigini séylemek de
mimkindir. (Akyol, 2008)

Cami, ilk halini muhafaza etmese de glinimiizde Karabas-1 Veliyullah Camii
adiyla hizmete actk bulunmaktadir.

Gorevi bitip Kalfat'tan ayrilirken ¢ok hayir dualar ettigi, bu duanin Kalfat
icin olumlu sonuglar dogurdugu soylenmektedir. Kalfat, bir ¢ok Islam alimi ve
bir ¢ok hafiz-1 Kur’an yetistirmistir. Bu sebeple cevrede “Kigik Misit” olarak
andmustir. Kalfatliar bu hususiyetlerini Karabas Veli’nin duasina borglu olduklarini
distinmekteditler. Kalfat’ta ikamet ederek halife yetistirmesi, aradan gecen yaklagik
¢ yliz yetmis yila ragmen unutulmasina engel olmustur. Kalfat'ta ne kadar ikamet
ettigini kesin olarak bilinmemekle beraber aralikli olarak Ismail Corumi’nin
gorevlendirmesinden Istanbul’a gidisine kadar ki dénemde aralikli olarak Cankirr’da
Kalfat, Catkese ile baglantisinin devam ettigi séylenebilir. Bu dénem takriben 1642-
1662 arast yirmi yillik bir stireyi kapsamaktadir.

Karabag Veli kronolojisi's

1611 dogum(Arapgir yahut Cankirr)

1616 Cankirr’ya nakil

1630 Medrese tahsili igin Istanbul’a gidis.

1632 Fatih Medresesinde tahsile baglamas.

1638 Ankara Haci Bayram dergahina gidisi. Hact Bayram’in manevi feyzine mazhar
olmast.

1640 Hac1 Bayram’dan aldig1 manevi isaretle Kastamonu’da Seyh Ismail
Corumi’ye(6.1647) intisabi.

1642 Kisa zamanda manevi ilerleme kaydederek seyhi tarafindan Cankirr’da

baginda gelmektedir. Yore o devirde stk ormanlara sahipmis.
16 Karabas Ali Efendi hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler 1s1ginda hayatinin safhalarina dair bir
kronoloji dizenlemeye calistik. Verilen tarihlerin bir kismi yaklagik tahminlerdir.
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“mustersidin arasinda tehaddis eden mesail-i sufiyye”’yi ¢6zmek i¢in génderilmesi.

1644 Merkez olarak sectigi Catkese kéytinde direnisle karsilagarak uzaklagsmasi.
Kalfat’ta Dikmen Tepesi’'ne gelisi, Kalfatlilarin destegini almast.

1644-47 Cankir-Kastamonu arasinda gidip gelmeye devam ederek sézkonusu
ihtilaflart ¢6zmesi.

1647 Seyh Tsmail Corum?’nin vefati ve Kastamonu’ya déniis.

1648 Seyh Mustafa Muslihiddin Efendi’den siilikunu tamamlayarak hilafet almast.
1649 Seyhi tarafindan irsad icin Cankirr’ya gonderilmesi. Milan’da'” irsad faaliyeti
yapmast.

1654-55 Catkese’de adint tastyan camiyi tamamlamast.

1655-60 Cankirr’ya baglt Kalfat kéytinde ikametle halife yetistirmesi.

1660 Kastamonu’ya donis.

1662 Seyh Mustafa Muslihiddin Efendi’nin vefat.

1662 Kastamonu’da ayrilarak seyahate ¢ikmasi

1669-70 Istanbul’a gidis. Uskiidar Rum Mehmet Pasa Camiinde inziva (4-5 yil)
1674 Mihrimah Sultan Halvetl Zaviyesinde irsad faaliyeti. Atik Valide Camiinde
Cuma glinleri vaaz etmesi.

1679 Limni adasina strglin edilmesi. Burada dort yil kadar stren ikamet.

1683 Siirgiin cezasinin sona ermesi ve Istanbul Uskiidar’a doniis.

1684 Deniz yoluyla hac yolculuguna ¢tkmasi. Hac gérevini ifa etmesi, Bolulu
Mustafa Efendi’ye hilafet vermesi ve hac kafilesiyle Misir’a dontis. 40 bin haciy1
konakladiklari vadide sel felaketinden kurtarmas.

1686 4 Ocak 1686 giinii vefat etmesi. Nahl Kalesi yakininda Seyh Gazzali tiirbesine
defnedilmesi.

SONUC:

Seyyid Yahya Sirvani halifesi Hact Hamza Halveti ile Cankir1 sinurlart icinde faaliyet
gbstermeye baslayan Halvetiyye tarikati, Sabaniyye, Karabasiyye ve Cerkesiyye
kollart ile varligini son zamanlara kadar etkin bigimde siirdiirmistiir. Onemli bir
Halvet seyhi ve Osmanli cografyasinda 6nemli tesitler icra etmis olan Karabas
Vel’nin yirmi yil kadar Cankirt sinirlar icinde faaliyet gésterdigi anlasiimaktadir.
Aradan gegen 350 yilt askin stireye ragmen halkin hafizasindan silinmemesi ve
biraktig1 izler bunun kantidir. Tiirk toplumu tizerinde 6nemli tesirleri olan bu
degerli géniil adamlarinin Cankir’nin manevi mimarlari arasinda seckin bir yere

sahip olduklarint séyleyebiliriz.

KAYNAKLAR:
Abdulkadiroglu, Abdulkerim Halpetilik'in §a’baniyye Koln ve Seyh Sa’bin-1 1 eli Kiilliyesi,
Ankara 1991.

17  Bu beldenin ismi yazarlar tarafindan net okunamamstir. Buranin o dénemde Cankirt kazalarindan
biri olan Milan olabilecegini dusuniiyorum. Catkese Koyti, o dénemde Milan Kazasina baghdir.
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EK: RESIMLER

HAMZA SUL Tax
. TORBES|

Resim 1-Hact Hamza Tirbesi(Atkaracalar)

Resim 2-Kalfat Dikmen Tepesi (Karabas Veli’nin ilk duragi.
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Resim 4-Dikmen’de yagmur duasi(Karabas Veli. makamr)
(Bu yiikseltiler haberlesmede kullanilmus)
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Resim 5-Karabag-1 Veliyullah Camii-Catkese

Resim 6-Karabas-1 Veliyullah Camii levhast
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Resim 8-Catkese, Karabas Veli Cilehanesi
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Resim 9-Karabas Vel’nin vefat ettigi yer olan Nahl Kalesi(1916)

Resim10-Karabas Veli’nin Halifelerinden Bazilari. (Ali Vehbi Cerkesi ismini de
burada gériiyoruz.)
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ANADOLUDA BiR NAKSi SEYHI: CANKIRILI ASTARLIZADE
MEHMED HILMI EFENDI’NIN TASAVVUF ANLAYISI

Mustafa ASKAR'

GIRIS

Mehmed Hilmi Efendi, yakin tarthimizde, ézellikle Osmanlidan, Cumhuri-
yete gecis doneminin serencami acisindan 6nemli bir 6rnek olma niteligine sahiptir.
Oncelikle Hilmi Efendi, tamamen Osmanli egitim sisteminde ve tasavvuf kiiltiir or-
taminda yetismis, kendinden 6nceki Ibni’l-Arabi ve Mevlana gibi biiyiik mutasavvif-
lart son derece iyi anlamis bir mutasavviftir. Eserlerinde Tbnii’l-Arabi’den : “Medir-s
merkez-i irsad ve keramat ve mabgenul-esrarnl-labitiyye batemn -velgyeti I-Mubammediyye”
seklinden sitayisle bahseder”. O hem Naksbendiyye gibi dinin resmi yontine sikt si-
kiya bagl bir tasavvuf ekoliinde seyhlik makamina kadar gelmis hem de Hz. Mev-
lan2’nin asgk ve estetik merkezli Mevleviye tarikatint sahsinda bitlestirmistir. Yani,
kendisi de bir alim olmast yoniiyle Hacegan silsilesinde yerini almig, yumusak ve adt
gibi halim-selim kisiligi ile ¢cevresindeki insanlara son derece hosgoriilii davranarak,
Hz. Mevlanid mesrebine uygun davranmistir. Ancak onun tasavvufi gorisleri soz
konusu oldugunda hemen akla ilk gelen, onun Kur’an’a ve 6zellikle siinnet-i seniy-
ye’ye siki skt yapistigt ve hayatinin tim detaylarini stinnete gére 6rdigiinii kolaylikla
goruyoruz.

Biz burada onun tasavvuf anlayisiyla ilgili olarak kendi esetlerinden yararla-
narak, ele aldig1 tasavvufi meselelerdeki goriislerini basliklar halinde aktarmaya cali-

sacagiz.

A) KUR’AN ve SUNNET: Mehmed Hilmi Efendi’nin tasavvuf anlayi-
sinda en temel kaynak, hemen her mutasavvifta olmast gerektigi gibi, Kur’an’in an-
lasilmast ve yasanmasidir. O, ¢ok rahat bir isati veya rivayet tefsiri yazabilecek tefsir
formasyonuna sahip idi. Zira, ¢cok ufak yaslardan itibaren hafizlikla baslayan ugrasist
ve medrese sisteminden kamil manada yararlanmis olmast buna en énemli delil olsa
gerektir. Hilmi Efendi, kendi sohbetlerini dinlemeye gelenlere bazen bir ayet ¢erge-
vesinde saatlerce konusur, bazen de bir hadis-i serif etrafinda sohbet ederdi. Muridi
Aziz Bfendi (v. 1982)’nin, Faideli Bilgiler Hazinesi isimli eserinde seyhi Hilmi Efen-

1 Prof. Dr., Ankara Universitesi, Hahiyat Fakultesi Ogrctim Uyesi, e-posta: musaskar@hotmail.com
2 Mehmed Hilmi Efendi, Meewiia, (Cankiri-Mehmed Hilmi Efendi Ozel Kiitiiphanesinde kayithdir),
s. 72.
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di'den naklettigi Allah’a vasil olmak i¢in gerekli olmazsa-olmaz su prensipler, onun

Kur’an ve stinnete verdigi 6nem ve degeri géstermesi agisindan hayli mithimdir:
“Mutlaka mii minde bu yedi nesne olmazsa, Allah’a visi olamaz: Kur'an-1 Hakimle amel, siin-
net-i sensyye’ye tabi olmak, haram yememef, haram giymemefk, eliyle ve diliyle kimseyi incitmenef,
kul hukidiku iizerine olmamak ve diima tevbe iizerine bulunmak’.” Evet, Hilmi Efendi’ye
gore, vuslatin ilk sart1 Kur’an ve stinnet-i seniyye’ye tabi olmaktir. Herhalde glintimiiz
miislimanlarinin hal-i perisanlarina ild¢ olacak regetede bu olmalidir. Hilmi Efendi,
Kur’an ve stinneti sadece anlamakla kalmamis, adeta Kur'dn Adam: olmustur. Hemen
insanin hatirina, Hz. Aise (r.a.)’in Hz. Peygamber’in ahlaki ne idi sorusuna verdigi,
“Onun ahliks Kur'an idi'” cevabt akla geliveriyor. Gergekten bu noktada Kut’an, ki-
tapta yazili insan, insan da yasayan Kur’an héline gelince vuslat tamam olmaktadir.
Mehmed Hilmi Efendi’nin Meczsia adli eserini tetkik edince, onun hemen
her konuda bir dyet ve bir hadis-i serifi referans gosterdigini gériiyoruz. Her seyden
once diger pek ¢ok mutasavviflarda oldugu gibi Kur’an ve stinnet, bir ders konusu,
bir etlit mevzau degil, Hilmi Efendi i¢inde hayat diisturu edilmesi ve yasanmasi ge-
reken sasmaz esaslardir. Onun hayatt tetkik edilince, Hz. Peygamberin hayati ile ne
kadar mutabik oldugunu insan hatirlayveriyor. Aslinda hayatin kendisi din’dir. Yani
Allah’in koydugu stinnetullah’a ve hudtdullah’a uyuldugu takdirde, insan dogal ve
giizel bir hayat yasamaktadir. Bu hayatin dogalligini ve giizelligini bozan da, herhalde
Allah’in koydugu sinirlart zorlamak ve agindirmak olmaktadir. Kur’dn'da da sik sik,
Allah’mn sinarlarms agmaym’” uyarisinda bulunulmasinin sebeb-i hikmeti de zaten bu-
dur. Netice olarak, Hilmi Efendi ve benzerleri, eger velayet makamina ulagsmislarsa,
sinnet-i seniyye karsisindaki titiz tutum ve davraniglarindan, sinnete uygun yasama-

larindan olsa gerektir.

B) DUNYA: Mechmed Hilmi Efendi’nin, diinya ve ahiret dengesini tam kur-
mus oldugunu sdylesek abarti olmayacaktir. Ciinkii onun giinlik hayatint tige bol-
digini, bunun bir kismini ibadetle, bir kismini istirahat, uyku ve ehliyle ilgilenmeye
ayirdigini, geriye kalan kismint da giinliik islerde bizzat calistigini gériiyoruz. O, gii-
niin tgte biri olan ¢alisma faslinda bedenen gayret eder, yaz aylarinda Paga Koy’deki
ciftlikte meyve ve hayvancilikla ugrasirdi. Tbadetlerde o kadar ileri idi ki, stinnet tizere
yatsidan sonra genellikle hemen istirahata ¢ekilir, mutlaka tehecctid’e kalkardi. Hatta
miridi Aziz Efendi, onun yedi yil yats: abdestiyle sabah namazi kildigini zikreder.
Yine onun Meeria’sinda seher vaktine ve tehecciide dair su anlamli cimleleri ne ka-
dar carprcidir: “Ve izd ntebd vaktus-seheri yekiiln I-miinddi eyne l-mustikiin kiimi ve teveddasi
ve sallii ve tebeccedii (Seher vakti girince, bir miinadi: “Nerede o Allah’a kavnsmak isteyenler?
Ralkiniz, abdest aliniz ve namaz kuliniz, tebecciit yapiniz” der.) haberi sirrinca ey varis-i Mu-

3 Avziz Sertkaya , Faideli Bilgiler Hazinesi, s. 10.
4 Ahmed bin Hanbel, Miisned,c. V1, Beyrut trz., s. 188.
5  Bakara Suresi, ayet 229.
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hammedi olan Seyh-i sefikum altin gibi safi ve mahal-i feyz-i 1ihi olan kalb-i serifiyin tevecciibii

ile bize sarib-1 agk-1 1ihiyi babset. Ziimre-i “Ve bil-eshiribim yestagfirin® (Onlar seher vafkit-
lerinde istigfar ederler)”dan olup seberlerde lezzet-i miindcit ile Allab’in askina miistagrak olan
ariflerden olalim. Zira seberhiz olanlarm dsar-1 ciimleleri ve neg’e-yi ask ve mubabbetleri cibant
tuttn ve nice gafilleri dgab etti’.”

Yani Mehmed Hilmi Efendi, hadis-i serifteki “Hig dlmeyecemis gibi diinya, yarmn
Glecekemis gibi dhiret icin ¢aligimiz’” sirrina ulasmis gérinmektedir. Buttin bu ibadet ve
calismalarin yaninda kendine miiracaat eden Allah’in kullarini da hicbir zaman geri
cevirmemis, elinden geldigi kadar onlara yardimct olmus, dertlerine derman olmaya
calismustir. Bugtlin hala ona duyulan saygt ve hiirmet canlt bir sekilde devam etmekte-
dir. Altmish yillarin kusagindan Cankurilt her vatandas adint duyunca ayri bir heyecan
duyat, onu rahmetle yad eder. Belki Cankirt’'nin giinimiizde devam eden manevi
dokusunda bir numarali etki, Mehmed Hilmi Efendi’ye aittir. Hele onun yolunun
ve hatiralarinin ailesi tarafindan canli bir sekilde devam ettirilmesi bunun daha giizel
bir yonunt teskil eder. Gergekten Allah dostlart, Hilmi Efendi’nin kendi ifadelerinde
buyurdugu “Hayatimizla, memditimz arasinda bir fark yoktur. Biz vefatumizdan sonra da
tasarrufa devam ederiz” ifadeleri dogru ¢ikmaktadir.

Hilmi Efendi’nin Mecmia adli eserinde diinya ve ahiretle ilgili naklettigi su
rivayet onun diinya ve ahirete bakisint anlatmast acisindan 6nemlidir: “Bir adama,
diinyay: mi seversin dhireti mi?” dive sormuglar. “Ikisine de ragbetim yoktur” cevabin verds. “O
halde sevdigin kimdir?” dediler. “Diinya ve dhireti yaradan” cevabinz verds’.”

Mehmed Hilmi Efendi’nin hayati tam bir calisma ve hizmet hayatidir. Insan-
lara yaptig1 her tiirlii hizmeti, riza-y1 Bard i¢in yapmustir. Yoldaki taglar bile insanlara
zarar vermesin diye kenara koyardi. Kimseyi ne incitmistir, ne kimseden incinmistir.
Daga, tasa, yerdeki karincaya bile sefkat géstermis, mahlakat: yaratandan dolayt sev-
mistir. Hele aga¢ dikmeyi ¢cok severdi. Onun 6zellikle mevsimi gelince en ¢cok mesgul
oldugu is agac dikmekti. Insanlara da her zaman Allah’in kullarina hizmet etmelerini
tavsiye ederdi. Dergdh’ina gelen timitsizlere, ¢aresizlere, kimsesizlere génlini acar,
onlarin dertlerine ¢are olmaya gayret ederdi.

Hilmi Efendi, etrafindaki insanlara stk sik, “Eliniz iste, goziiniz kitapta, ayagr-
nez yolda, kalbiniz Hak ta olacak” tavsiyesinde bulunurlardi. Hilmi Efendi hazretleri is
ve calisma konusunda da titiz bir yapiya sahipti. Mevsim sartlarina gore isleri siraya
koyar, ancak bugiiniin isini yarina birakmamaya biiyik gayret gosterirdi. Etrafinda-
kilere sik sik su 6gtitleri verirdi: “Bugiiniin isini yarma birakmaym. Her iste ber konuda ber
an tedbirli olun. Oliim her an gelebilir, maddi-manevi meselelerde nyantk olunnz.” derdi.

Mehmed Hilmi Efendi, zamaninin tam bir miinevveri idi. O giinltik islerini
bir program iginde yapar, bugiin bile pek ¢ok insanin yapmadigi bir incelik olan giin-
luk tutar, yapilan isleri kaydederdi. Yukarida hac konusunda belirtildigi gibi yaklagik

Zariyat Stresi, ayet 18.
Mehmed Hilmi Efendi, Mecwida, ss. 66-67.
Bk. Suyad, Céamin’s-Sagir, c. 11, Kahire 1286, s. 156.
Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 77.
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elli gtinliik hac seferini hemen hemen giinii giiniine kaydetmis, saatine kadar yazmus-

tir. Bu gelismis, medeni ve entelektiiel bir sahsiyetin yapacagt bir istir. Not defterine
oglu Muhittin Efendi’nin manifatura ditkkani isletirken yaptig: ticari seyahatleri kay-
detmesi ilginctir.

Netice de o, i¢ alemiyle Naksbendi esaslarina gore tam bir “halvet der enciimen”
halini yasardi. Yani halkin icinde Hak ile beraber olabilmeyi tam manasiyla basarmus-
t1. Hayat: boyunca bir muslimanin diinya hayatini nasil degerlendirmesi gerektiginin
Ornegini vermisti. Onun bu dinya anlayist, “Sufilerin ve tasavvufun pasif ve diinyaya
karst oldugu” tarzindaki 6nyargilara en glizel cevapur diye disiiniiyoruz.

C) FAKR : Fakr kavrami, basindan beri mutasavviflar tarafindan bir makam

olarak ele alinmis!®

, teorik bir bilgi olmaktan ¢ok, yasanmaya yonelik bir hayat tarz
seklinde takdim edilmistir. Kelime olarak ihtiya¢ duyulan seyin yoklugu, bulunama-
mast', ihtiyag, noksanlik gibi manalara gelen bu kelime, tasavvuf tarihi icerisinde
zamanla “Alabtan baska herkesten, her seyden widistagni olmak  ve sadece Allah’a mubtag

héle gelmek, seklinde yorumlanmstir” 2

. Tebanevi, fakri sief Allah’a yonelis ve onda fani
olmak seklinde yorumlamigtir'.

Hilmi Efendi, fakirlikle fakr halini ayirirdi. Fakirlik, calismakla ilgili oldugu
icin bu duruma hiiztin duyardt. Bir de fakr hali var ki', Hz. Peygamber (a.s.) : “Takir-
Ik benim dviinciimdiir” buyurarak bu hali methetmistir’®. Yani bu kulun sadece Allah’a
muhta¢ olmasi, halini kullara degil yaratictya arzetmesidir. Bu tasavvufta dnemli bir
hal ve aynt zamanda makamdir. Hilmi Efendi de fakr halini yasadi, ancak goéniil zen-
gini idi. Yine o zenginleri de, zenginli calismakla elde edildigi icin ¢ok sever, iltifat
ederdi. Yaninda calistirdigi iscileri daha iyi isler yapmaya tegvik eder, buyiik isler kur-
malarini tavsiye ederdi. Hilmi Efendi’ye zengin kesimden de pek ¢ok ziyaretci gelir
ve dualarini alirlardr.

D) THLAS: Dilimizde samimiyet ve ictenlik kelimeleriyle ifade edebilecegi-
miz [hls, tasavvuf terminolojisinde, “tutum ve davransslarda sadece Allah’im rizasim gizet-

776 seklinde tanimlanir. Yine

me, 0ziin SO, SOiin 03¢ uymast, riyakar ve ki yilii olmama
tasavvufun en 6nemli teorisyenlerinden Gazali (v. 505/1111), “huliis-i kalble yapilan i

ve eylem” seklinde tanimlayarak ihlasin kalbi bir faaliyet olduguna dikkat ¢ceker!”.

10 Bk. Abdullah el-Herevi, Mendzili's-Sdirin, (Matbaati Mustafa Halebi) Kahire 1386/1966, s. 26;
Eba Nasr es-Serrac, Kitabu'l-Luma', haz. Abdilhalim Mahmud, Kahire 1960, ss. 74-75.

11 Bk. Seyyid Serif Ciircani, e-Ta'rifit, s. 216.

12 Bk. Abdilmun'im el-Hafni, e/-Mevsiatiis-Sifiyye, Beyrut 1980, s. 207.

13 Bk. Muhammed Ali bin Ali et-Tehanevi, Keggdf /i Istilihati'l-Fundin, c. 11, Istanbul 1317, ss. 1118-
1119.

14 Fakr: Fakr, tasavvufi anlamda, maddeten ve manen sadece Allah’a muhtag olmaktir, glinlitk
anlamdaki gibi yoksulluk degildir. Stfiler gercekte Allah’tan bagkasina ihtiyag duymazlar. Bu hale
fakr héli denir. Bk. Cebecioglu, Tasavvnf Terimleri ve Deyimleri Sozliidi, s. 204.

15 Bk. Ismail Tbni Muhammed el-Acltni, Kegfirl-Hafi ve Miizdlii1-Ilbis Amme’Stehera minel-Ehadisi ali
Elsineti'n-Nas, c. 11, Hadis no. 1835, tas. Ahmed el-Kallds, (Daru’t-Turas) Kahire trz. , s. 131.

16  es-Serrac, el-Lumd, s. 289.

17  Gazali, f@/éﬂ Uldimiddin, c. TV, (Matbaati Mustafa Halebi) Kahire 1358/1939, s. 350.
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Aynt sekilde, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda otuz bir yerde ge¢mek-
te olan ihlas kavrami, Kur'an’da cogunlukla “&atkusiz, safi, temiz” anlamlarinda din,
Islam ve niyet kavramlarinin miiradifi, riya’nin z1ddi olarak kullanildigint gérmekte-
yiz'®. Thlasin Kur'an'da bazen Allah’a kulluk tarz1', bazan da dua formu iginde kul-
lanildigint anliyoruz”. Bitin bu etimolojik tahlillerden daha 6nemlisi, bu kavramin
Kur’an-1 Kerim’de bir strenin adi olmasidir?'.

Hayat1 boyunca yaptigt her amelde ve davranista sShretten kacinan Meh-
med Hilmi Efendi, ihlas konusunda da hayli duyarli ve hassastir. Thlasla ilgili goriisle-
tini s6yle ifade eder: “Thids odur ki, ameli rii’yetten halister. Imanimiza ve dinimizi yaptimz,
thadetlerimizi ve cemi hayerly umnrumnzn ve canimizz ve malinnize ve eviad u 1yal ve akrabimizi
ve cemi iimmet-i Muhammedi sana emanet ettim, yi Rabbi”.” Hilmi Efendi’nin burada ifade
ettigi gibi, ihlds, yapilan amel ve ibadeti kullardan saklamak, sadece Allah r1zasi icin

yapmaktir. Ona gore ihlds, amellerin 6zudr.

E) MURSID: Tasavvuf sisteminin miiesseselesmis hali olan tarikatta,
seyh diger bir tabirle miirsid, sistemin temel taslarindandir. Osmanlt dénemi muta-
savviflarindan Niyazi-i Misti (v. 1105/1694), tarikat ve hakikate ulagmak icin miirsi-
din sart oldugunu, sadece zahir amellerle, murside tabi olmadan hakikate ulagilamiya-
cagint belirtir. Bunu Yanus Emre’nin: “Bostan 551 kakads, der ne yersin kogumn” misraini
yorumlarken soyle izah eder. Bu misradaki bostan 1ss1, miirsid-i kimildir. Oncelikle
miirsid-i kamil, bir kimseye miirsid-1 kamile ugramadan kisinin sadece zahir amel-
leriyle hakikate ulasamayacagini tenbih eder. O kimseye, hakikatin miirsid-i kimilin
ilmi ve tasarrufu altinda oldugunu, ancak onun izni ve terbiyesiyle elde edilebilece-
gini s6yler. Bunun diger 6nemli bir sartt da, mirside teslim olmak, miiridin kendi
renginden cikip, mursidin rengiyle hemrenk olmasina bagl oldugunu 6gretir. Misti,
miirsid-i kamilsiz hakikati elde etmeye kalkisan kisiyi, sahibinden habersiz, izinsiz
bahgeye hirsizliga giren kimseye benzetir®.

Bu hususta tarikatlar ve tasavvufla ilgili 1stilahlari detayli ele alan Ahmed
Ziyieddin Giimiishanevi (v.1311/1893) sunlari soyler: “(Tarikata) Intisab, silsilesi Hz,
Peygambere ulasan ve tarikat kurucusuna dayanan bir isnatla miicaz, bir seybin telkini ile olur.
Bu tir bir telkin olmadan ikrin big bir faidesi olmaz” seklinde agiklamalarda bulunur ve
bir miirsid-i kimille Hz. Peygamber’e bagh olmayan sahsin, tarikat biinyesinde irsada

18  Tlgili ayetler icin Bk. Beyyine Stresi, ayet 4-5; Al-i Imran Stresi, ayet 19;

19 Su ayetlerde ihlas, "dinde samimi’’ olmak anlaminda kulluk tarzi olarak takdim edilmektedir. Bk.
Zimer Suresi, ayet 2-3-11-14; Beyyine Suresi, ayet 5.

20 Thlas kavraminin tiirevleninin gectigi ayetlerin on ikisinde din kavramiyla birlikte, "dinlerine candan
sartlanlar’ anlaminda dua formunda kullamlmaktadir. Bk. Nisa Stresi, ayet 146; Zumer Stresi,
ayet, 2-3-11-14; A'raf Stresi, ayet 29; Yanus Stresi, dyet 22; Ankebuat Saresi, ayet 65; Lokman
Suresi, ayet 32; Mi'min Saresi, dyet 14, ayet 65; Beyyine Saresi, ayet 5.

21 Thlas Stresi, ayet 1-4.

22 Mehmed Hilmi Efendi, Mecmiia, s. 68.

23 Niyazi-i Mistl, Serh-i Ebyat-2 Yiinus Emre, Stileymaniye Kitiphanesi (Hact Mahmud Bolumi) no:
1099/2, vr. 4b.
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chliyeti kabul edilmedigi gibi, manen yetismesi ve gelismesi de miimkiin olamayacagi

gorustint savunur. Tarfkatlarin en 6nemli 6zelliklerinden biti olan Hz. Peygambet’e
kadar ulasan kesiksiz bir silsileye ve bir murside sahib olmalari sartini, Celvetiye seyhi
Azlz Mahmad Hudayi (v.1038/1623), “Tevhidden istifade icin, mutlaka kesiksiz, bir silsileye
sabip bir miirsid-i kamil tarafindan telkin edilmesinin zorunluy oldugn” seklinde ifade eder™.
Anlasilacagt tizere tasavvufun tarikat alaninda en 6nemli temel unsur, mirsittir.

Mehmed Hilmi Efendi de, miirsid-i kimili ruhani bir tabibe benzetit ve séyle
der: “Hak'tan mabcith olmak marazina benzger bir maraz yoktur. Onun mudlecesi (tedavisz)
kesifle tevhid-i ef 'l ve sifit zit'a ittilala hisi olup, bu husiil ise nefse olmaz. Onun igin tabib-i
ruhani’ye mubtictir. Anlasilacags gibi, ber insanda kalben manevi hastaliklar meveuttur. Nasil
ki, bedent bastaliklar doktorlarin tedavisi ile sifa bulnyorsa, manevt hastaliklarm da tabibi, miir-
sid-i kamillerdir. Bu tiir hastaliklardan kurtulmanin en onemli yollarmdan biri de bir miirside
intisaptir®®.”

Yine Mehmed Hilmi Efendi, bir mirside veya bir tarikata baglandiktan son-
ra ayrilan kimseyle ilgili olarak sunlar séyler: “Bir kimse tarik-1 Hakka siiliik edipHak
oldngunu bildikten sonra nefsine nynp ondan yiiz, evirse, Allab tedld ona dyle bir azap eder ki,
atillardan hig kimseye dyle azap etmez.”

F) DUA: Dui, sozlikte: Yalvarma, yakarma, niyaz, cagri, nida, davet, Al-
lah’tan dilekte bulunma gibi anlamlara gelit*’. Tasavvuf 1stilahinda ise, kulun Allah’a
sadece dille yalvarmayip, butiin haliyle niyazda bulunmasidir®. Nitekim Hz. Peygam-
bet (a.s.), “Dua, ibidetin iziidiir” buyurarak, duanin 6énemini anlatr®. Dua kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de tlirevleti ile beraber ikiytiz ti¢ yerde gesmektedir. Bu ayetlerde,
dua ve tirevleri, Allah’a yakarma, istek ve ihtiyaclarini arzederek O’nun litfunu di-
leme, ¢agirma, seslenme, davet etme, ibadet etme, bir durumu arzetme anlamlarinda
kullanilmistir.

Diger taraftan dua, kul ile Allah arasindaki en canli iletisimdir. Dua, dert ve
hacet sahiplerinin nefes aldiklart bir ibadettir. Hatta su ayet-i kerimede oldugu gibi
dua dogrudan ibadet kabul edilmistir: “Rabbiniz buyurdu ki, bana dua edin, size karsilsgine
vereyinm. Bana ibadet etmekten yiiz, cevirenler, mubakkafk ki kiigiilmils kimseler olarak atese gire-
ceklerdir’’.” Hemen hemen tim miufessitler, bu ayetteki “dua edin” ctimlesini, “ibadet
edin” seklinde yorumlamuslardir. Yani dua, ibadetlerin en glizeli ve Cenab-1 Hakkin
cok hoslandigt bir yakaristir.

24 Ahmed Ziyaeddin Gumushanevi, Camiu'l-Usil, (Matbaatii’l-Vehbiyye) Kahire 1298, ss. 87-88.

25 Yilmaz, Aziz Mabmud Hiidayi , s. 152.

26 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 70.

27 Ibn Manzar, Lisdnul-Arab, c. X111, Beyrut trz., s. 550; Asim Efendi, Kdwis, c. IV, (el-Matbaati’l-
Bahriyye) Istanbul 1305/1887, s. 954.

28  Cahit Baltaci, Tasavvuf Istilablar, Istanbul 1981, s. 53.

29 Sunen-i Tirmizl, Dua, 1.

30 M. Fuad Abdilbald, Mu'cernl-Miifehres li-Knr'anil-Kerim, (Cagri Yayinlarr) Istanbul 1986, ss. 257-
260.

31 Mi’min Stresi, ayet 60. Hemen hemen tim mifessitler, bu ayetteki, “dua edin” ctimlesini, “ibadet
edin” seklinde yorumlamislardir.
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Mehmed Hilmi Efendi’nin hayatinda 6nem verdigi amellerin basinda dua
gelmektedir. Hilmi Efendi’nin hemen her eserinde ve notlar1 arasinda en ¢ok dua
cimlelerine rastlamaktayiz. Cep Takviminde yazdigt her notun yanina dua ctimlesi
koymustur. Velhasil ona gére hayatin anlami, duadan ibarettir. Calismamizin Hilmi
Efendi’nin Dualart kisminda gérilecegi gibi, cok anlamli, cok giizel dualar yapmis ve
bunlart da eserine yazmistir™~.

Hilmi Efendi, diger taraftan dua psikolojisiyle ilgili olarak su bilgileri verir:
“Duada izhir-: zillet ve iftikar vardsr. Allah teild hagretlerine ibad: tarafindan izhdr-1 gillet
ve ibraz-1 acg ve meskenetten daba sevgili bir sey yoktur. Nitekim Bayezid-i Bistami kuddise
sirribus-sami hazgretleri otng sene ibadet ve taat iginde ta’b u siddet ve mesakkati ibtiyar etmig
buldugum balde bir kdil ve hatibin bana: “Yd Bayezid, Hazdinuhii memlietun bil-ibadeti in
eradte-vusiile ileyhi fealeyke bi’z-zilleti vel-iftikari” (Ey Bayezid, Allah’mn bazineleri ibadetle
dopdoln, eder O’na visil olmak istiyorsan acziyet ve boyun ederek_yaklag). Yani, Biyezid, Allah
Tedld hagretlerinin hazaini ibadit ve tidla memlii ve meshindnr. Eger Hak'ka vusiilu murad
edersen, ighar-1 gillet ve iftikdra miilazemet ve miidavemet eyle” dedidini miisabede ettim” diye
buynrmustur. Bununla beraber miisarun ileyh hagretleri dlem-i hakikiye dubullarmda, “Cebar
¢i% dverdeem ki, der gonc-i 10 nist. Nisti yu hécet u niyaz dverdeem” (Senin hugdirnna dort sey
getirdim ki, bunlar Senin hazinen de yok: Yokluk, bacet, (acziyet) ve niyaz getirding”’) Yani, Ya
Rabbi, senin hazinende olmayan dort nesneyi sana getirdim ki, onlar da yokluk, bicet, acziyet ve
niyaz der’*” buyurmuslardir.

Yine Mehmed Hilmi Efendi dda ile ilgili su mithim tespitleri séyler: “Edilen
dudda biisn-i edeb ancak ubildiyeti ve hakk-1 rubiibiyyeti ifd icindir””. Yani dta, Cenab-1
Hakk’a karst bir zorlama degildir, O istedigini kabul eder, istedigini rededer. Dua,
basl basina bir ibadet ve kulluk gérevidir.

G) SALAVAT: Bilindigi gibi Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de maminler-
den Hz. Peygamber (a.s.)’a salavat getirmelerini emreder™®. Yiizyillar boyunca Misli-
manlar da bir ibadet ve saygt olarak Hz. Peygamber (a.s.)’a salat u selam getirmisler,
hatta salat u selam’t en giizel musiki makamlariyla s@lat-z jimmiye adiyla, 6zellikle tera-
vihlerden sontra okuyagelmislerdir. Mehmed Hilmi Efendi de hayatinin her sathasin-
da, 6zellikle dualarinda daima salavat’e genis yer vermistir.

32 Bk. Mustafa Askar, Cankursl Astarizide Mebmed Hilmi Efendi, (Yazevi) Tstanbul 2005, ss. 150-187.
33 Burada Hilmi Efendi tarafindan sehven ii¢ sey sayilmustir. Asagida rubainin metninde oldugu gibi
ashinda dort husus arzedilmektedir. Hazret-i Mevlana’ya atfedilen bu Farsca Rubai’nin asli syledir:
Padigiha men be dergabet pendh dverdeem
Der huzgdir-i hazretet ri-yi siyih dverdeem
Cebhar ¢iz dverdeem ki der gone-i 16 nist
Nisti yu acg n taksir u ginib dverdeen
Anlamt: Ey padisahlar padisahi, ben Senin dergdhina sigindim. HuzGr-1 hazretine simsiyah bir yiizle
geldim. Dért sey getirdim ki, Senin hazinende yok. Yokluk, acziyet, kusur ve giinah getirdim.
34 Mehmed Hilmi Efendi, Notlarindan.
35 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 98.
36 Ahzab Siresi, dyet 56. Ayetin meali: “Allah ve melekler, peygamber’e salat edetler. Ey inananlar! Siz
de ona tam bir teslimiyetle salit ve selam getiriniz.”
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Mehmed Hilmi Efendi, Hz. Peygamber’e salavat getirmenin anlamim ve

sebebini su sekilde izah eder: “Hz. Peygamber aleybisselama salavat etmenin manast, “Yi
Rabbi, Peygamber aleybisseldm biirmetine jimmet-i Mubammed'’e rabmet et” demektir. Zird Pey-

379

gamberimizy aleybisselammn “ma tekaddeme mi teabbara”  giinablar: magfurdur. Zird Aise
radgyallahn anha da, “Peygamberimiz, sallallahu aleyhi ve sellem biyle buynrdular” dediler. Allab
bu makamda iki manast miinasiptiv. Birisi ehl-i beyt-i Rasiilullah aleybisselam demektir. Ve
birisi kayamete degin ne kadar jimmet gelirse demektir. Zird Peygamberimiz; aleybisselam “Kiillii
mtl minin takeyyun nakayy ild yevmil-keyameb febuve ali” (Keyamete kadar her muttaki niii'min
ehlimdendir) buynrmugslar’®.” Mehmed Hilmi Efendi’nin esetlerini ve 6zellikle dualarini
dercettigi Mecmiia adli eseri incelendiginde, dua ederken salavat kismini uzattigin,

Hz. Peygamber’e salavitte comerd davrandigini gériyoruz.

H) ILIM: Mutasavviflar, bilginin kaynagi konusunda, vahyi esas almakla
birlikte, kesf ve ilhami da bilgi kaynagi olarak kabul ettikleri icin, kendi gorislerini
temellendirilerken, genellikle ilm-i batin adini verdikleri bir bilgi alanindan da bahse-
detler”. Osmanli dénemi mutasavviflarindan Niyazi-i Misti, ilm-i zahirin elde edil-
mesi i¢in /ugat, nabiv, sarf, mantik, keldm, hadis, tefsir, fikah gibi ilimleri gerekli gérdigi
gibi, ilm-i batin denilen mana ilimleri igin de mursid-i kimilin nefesi, devaml zikir, az
yemek ve az konusmayi, yalniz kalmayt sart kosar. Ayrica ilm-i hakikatin elde edilmesi
icin, terk-i diinya, terk-i ukba ve terk-i terk*”in gerekli oldugunu belirtit*. Niyazi-i
Misti, ayrica bu iki ilim siniflandirmasint kendine gore aciklamalar yapar. Ilm-i zahir,
ilmin akidelere ve amellere miiteallik kelam ve fikth bélimine ilm-i zahir denir. Tlm-i
batin ise, ahldka ve i¢i temizlemeye yonelik ahlak ve hakikat bilgilerine ilm-i batin
denir*:

Mehmed Hilmi Efendi de, ilim ve marifeti ikiye ayirir ve séyle det: “Malum
ola ki, uliim ve madrif iki nev'idir. Biri Hakkdni, biri de seytanidir. Hakkdnt olan: zahirde
kitap ve siinnete ve bitinda gevk erbibi hakdika mutibik olandsr. Bundan maddesi seytini-
dir. Hususan amele mukdrin olmayan ilim dahi muteber degildir. Zira gayr-i nafi dir”.” Hilmi

37 Fetih Stresi, ayet 1.

38 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 81.

39 Mutasavviflarin ilham ve kesfi bilgi kaynagi kabul ettiklerine dair agiklamalar icin Bk. Stileyman
Uludag, Iskim Diisiincesinin Yapiss, (Dergah Yayinlart) Istanbul 1985, ss. 123-142; Yine felsefi agidan
tasavvufi bilginin degeri icin Bk. Sahin Filiz, Iskim Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Insan Yayinlarr)
Istanbul 1995 273 s.

40 Tasavvuf tarihinde, sistematik tarzda zihdin dereceleri olarak ele alinan bu kavramlar, mirid'in
diinya, dhiret gibi Allah'a ulasmada arada engel gordiikleri varliklara karst sergiledikleri tavirlardir.
Gazali bunu su kategoride ele alir. 1-Terk-i Diinya: Bu makamda zahid butiin dinya nimetlerini,
mali ve miilkii dhiret icin terkeder. 2-Terk-i Ukba: Arif, cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi temasa
icin terkeyler. 3-Terk-i Terk: Kamil arif, terki de terkeder, aklinda ve zihninde terk diye bir kavram
kalmaz. (Bk. Gazali, f@/dﬂ Uldimiddin, c. IV, (Matbaatii Mustafa Halebi) Kahire 1358/1939, ss. 220-
221)

41 Niyazi-i Misti, Mewiz'dii’/—flfén ve Avéidnl-Thsin, Selimaga Kiitiiphanesi, (Hiidayl Bolimi), no. 587,
vr. 3b.

42 Niyazi-i Misti, a.g.e, vr. 10a.

43 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 82.
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Efendi bu gbristini bir dua ile tamamlar: “Yd Rabbi, zabirde kitap ve siinnete muvdfik ve

batinda zevk-i erbibr hakdika mutibik olan hakkdnt ilmi iimmet-i Mubammede ihsan eyle”.”

I) NEFS: Nefs, Kur'an'da ve Kur’an’a dayanan tasavvuf anlayisinda te-
mel psikolojik bir kavram olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ve hemen bir ¢ok psikolojik
kavram gibi tamimlanamazlig1 ve siurlanamazhigl da beraberinde getirmektedir. Bu
sebeble Kur'an’da, "Onlar fend bir sey yaptiklarmda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah’t

45

anarlar” ¥ ayetinde gbrildigi tizere, hem ruh hem de beden anlamina geldigi gibi,

“nefsterinizdekini gigleseniz de agiga gikarsantz da Allab onlar: bilir” ** ayetinde oldugu gibi
kendilik, zat, kisilik anlamlatina gelit*’. Yine Kut’anda,”Alah dleceklerin iliimler aninda,
dlmeyeceklerinde uykular: esnasinda rublarm: alir” ** ayetinde nefs kelimesi tam anlamiyla
ruh manasinda kullanilmaktadir®.

Mutasavviflar nefsi, ontik bir varlik karakteri yani realitesi olan bir kavram
olarak ele alirlar. Zira mutasavviflar, nefsi, kendisiyle miicadele edilecek bir obje ola-
rak gbrurler. Bu sebeble onlar, nefisle yapilan micadeleyi, amellerin en zoru olarak
belirtirler. Bunu biyiik cihad olarak nitelendirirler. Onlara gére cihadin en biytgi
ve en zoru, nefisle savasmaktir. Clinka bu savasta her zaman ve her an ruhu feda
etmek vardir. Nefis bas kaldirdik¢a, onu hemen terbiye etmek gerekir. Aksi takdirde
nefs bir ejderha olur, ruhu 1sir1p derhal 6ldirebilir. Ancak bunu yapmak kolay olma-
dig1 gibi, bu zayiflarin yapabilecegi bir is de degildir. Bu, yakin nuruyla kuvvetlenmis,
stipheden ve yalandan kurtulmus olanlarin isidir. Ancak bunun baslangici, amellerin
kolayindan zoruna dogru, bir tekdmiil yoluna girmekle olur. Bu sekilde nefis memle-
ketlerinin etrafi azalir, ruh memleketlerinin etrafi artar™.

Mehmed Hilmi Efendi de diger bir ¢ok stfi gibi hayati boyunca seyr u
stluk’a devam etmis, nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi en 6nemli ugraslarinin baginda
yer almustir. Hilmi Efendi, nefisle ilgili gérisiint Davut (a.s.)’la ilgili bir anlatimla
ifade eder: “Hak Tedld, Hazret-i Déavud'a buynrmustur ki, “Ya Davud, nefsini bil ki, beni
bilebilesin. O da, sudl etmis ki, “Yd Rabbi, nefsimi nice bileyim?” Hak Tedld ona ceviben:
“Nefsini, za’f, acz ve fend ile bil, 13 kim kuvvet ve kudret ve bekd ile bilesin, ondan Beni, Benim
ile bulasin’’.” Hilmi Efendi bu gorust su dud ile tamamlar: “Yd Rabbi, kemdl-i lutuf ve
kereminden big ciimle iimmet-i Mubammede, nefislerimizi 2a’f, acg ve fend ile bildir 1d kim Seni
kuvvet ve kudret ve bekd ile bilelim, ondan Seni Seninle bulalim.”

44 Ayniyer.

45 Al-i Imran Saresi, ayet 135.

46 Bakara Stresi, ayet 284.

47 Kur'an-1 Kerim'de, nefsin bunlardan farkli anlamlara geldigi hususunda Bk. Celaleddin es-Suyuti,
el-Egbih ve'n-Nezdir, Haydarabad 1359, s. 270; Abdurrahman Tbnu'l-Cevz, Niizhetii'l-Ayunu'n-
Newvizir fi Lmi'l-Viicithi ve'n-Nevizir, Mitessesetii'r-Risale) Beyrut 1407/1987, ss. 594-597; Mehmet
Ali Ayni,"Nefs Kelimesinin Manalar:", DFIFM, S. 14, Istanbul 1930, ss. 46-52; Hayrani Altintas,
Tasavonf Taribi, (AU Basimevi) Ankara 1991, ss. 37-45.

48 Zimer Stresi, ayet 42.

49  Nefs kelimesinin Kur'dn'daki etimolojik kullanimlari hakkinda genis bilgi icin Bk. Ayni, "Nefs
Kelimesinin Manalar:”, DFIFM, ss. 46-52; Altntas, a.g.e, ss. 37-45.

50 Niyazi-i Misti, Mevdidii Y-jﬁ%ﬂ, vt. 78b.

51 Mehmed Hilmi Efendi, Notlarindan.
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i) KERAMET: Kerimet lugatte: Tkram, lituf, kerem, seref ve ihsan an-

lamlarina gelir*®. Tasavvuf terimi olarak ise keramet, “Allah dostlarindan sadir olan

harikulade hallere” denmekteditr™. Bazilari ise bu tarif icinde gecen “hatikulade” sat-
tina da gerek gormeksizin Allah’in her titlt ikramina keramet adint vermektedir™.
Peygamberlerden ortaya ¢tkan olaganiisti durumlara “mucize” denirken; benzeri
durum veliler icin s6z konusu olursa buna da “keramet” denmektedir®. Bununla be-
raber kerameti ¢agristiran davetlere icabet edilerek ispati cihetine gidilmesi veliler na-
zarinda tasvip edilmemektedir. Hatta tasavvuf literatiiriinde yer alan pek ¢ok men-
kabede, u¢mak, su iistinde yirtimek vs. gibi vakialar yerilmis, bundan daha 6nemlisi
olan kulluk ve istikimet 6nplana cikarilmaya calisilmigtir™. Daha da ileri gidilerek bu
durum, “En bijyiik kerdmet, istikamettir” seklinde formule edilmistir. Yine veliler indin-
de kerametin gizlenmesi esas alinmis ve keramete, “hayz-1 rical” tabiri kullanilmistir.
Zira onlara gore kerametin izhar edilmesi mekruh sayilmistir®’.

Yapi ve huy olarak zaten sShretten ve gésteristen uzak olan Mehmed Hil-
mi Efendi'de kendisinde gérilen kerametvari olaylara itibar etmemis, hayati boyunca
serfat-1 Muhammediyye’ye baglt kalmaya titizlikle 6zen géstermistir. O da, kerametle
ilgili gbriistinii su olayla ifade eder: “Seyb Ebi Said Ebul-Hayr kuddise sirribii’ya Filan
sabis simdi bavada wgar, fulan kimse bir labzada bir sehirden bir sebre varsr” dediler.  Seyh
cevap olarak, “Seytan dabi bir nefeste maripten mesrike varr, bunun gibi isler giyade kaymetli
degildir. Murad oldur ki, halk icinde otura, alis-veris yapa héatun ala, halka karssa ve bir nefes
Allahtan Gafil olmaya.” buynrmustur.” Hilmi Efendi bu gériisini aynt mealde bir dua
ile tamamlar: “A/ihummec’alné minkum verda anni ve anbum. 1lahi, tevfik-1 indyet-i redif ve
imddd-1 hidayet-i refikanle biz ciimle jimmet-i Mubammed halk iginde oturalim ve alis veris edelim
hétun alalom ve halka karssalin ve bir nefes subiid- daim ve tecelli-yi ebediyeden hali olmayalim,
bi-cahi Tahd ve Ydsin aleyhi salavatullahi Rabbil-dlemin®.”

J) VOCUD: Viicad kelimesi, Arap dilinde “bulunmak, varlik” anlamla-
rinda bir kelimedir®. Bununla birlikte dilimizde viicid kavramini, “varlik” kelimesi
karsilar®. Bu kavram daha ¢ok tasavvufta vahdet-i viicd kavrami ile bitlikte zikredi-
lir. Bilindigi gibi bu tasavvufi anlayisin en biiyiik temsilcisi Mubyiddin Tbniil-Arabi (v.
638/1240)dir. Ozetle bu goriise gore: Tiim varliklar Cenab-1 Hak’kin isim ve sifat-

larinin tecelli ve tezahtriinden ibarettir. D1s diinyadaki esyanin gercek varligt yoktur.

52 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliidi, s. 446.

53  Curcani, Tarifit, s. 184.

54 Seyyid Sabik, e/-Akdidiil-Islamiyye, (Darwl-Kiitiibi’l- Arabi) Beyrut trz., s. 214

55 Cebecioglu, a.g.e, s. 446.

56  Hasan Sarkavi, Mu'cemn Elfazns-Sifiyye, (Mitessesetu Muhtar) Kahire 1992, ss. 240-241.
57  Cebecioglu, a.g.e, s. 446.

58 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 97.

59  Ibn-i Manzr, Lisdnul-Arab, c. 111, s. 445.

60 Hiiseyin Atay, [bn-i Sind'da Varlik Nazarivesi, Ankara 1983, s. 20.
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S
Hakiki varlik tek ve bir olan Allah’in varligidir®'. Burada sunu rahatlikla sdyleyebilitiz:

Osmanli ilim ve tasavvuf cevresi, baslangicta, Ibniv’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid anlayis1-

n1 benimsemis ve bu anlayts hemen hemen tim Osmanli ddnemi mutasavviflarinda
etkisini gostermistir.

Mehmed Hilmi Efendi, bu st dizey ve derin tasavvufi konuyu fazlaca
giindeme getirmemekle beraber Ibni’l-Arabi’nin Fusisul-Hiken/inden aktardigi su
cimlelerle ifade eder: “Tnnemel-kevnu hayilun ve huvel-Hakkn fil-hakikati” (Gercekten
tiim varlik ashnda bayalden ibarettir. Aslinda gercek varlik Allabtrr). Tabkik-i kevn suver ve
eskali ve sutiilh ve nukiisu hakikatle hayaldir ve viiciid-: Hakla zibirdir. Halbuki kevn hafki-
katte Hak tir. Bu suver-i kevniyyede 2abir olan vuciid-1 vahid-i Hak oldugu haysiyetle giraviiciid-1
vahid-i Hak a’yin kabil siirette a’yin bissiyle tecelli~yi viicid ile zahirdir™.” Yani, Hilmi Efen-
di de, Tbni’l-Arabi’nin gbriisine uygun olarak, dis dinyadaki sekillerin, varliklarin,
renklerin gergekte hayal oldugunu, varligin Cenab-1 Hak’kin isim ve sifatlarinin bir
tecellisi oldugunu agik¢a kabul eder.

Yine devamla: “Bir kimse ki, kevnin hayal oldugunu ve hakikat haysiyeti ile Hak
oldngnnu febmetti bu suverde miitecelli ve miitecella olan Hak tan bu suver ile mubtecib olmads, es-
rir- tarikata haig ve vake olw®.” Hilmi Efendi, bu ifadelerle, dis diinyadaki vatliklarin
hayal olduguna ve hakikat yéntyle Hak’kin yansimast ve tecellisi olduguna vakif olun

bir kimsenin, bu yolun sitlarint anlamus olabilecegini soyler.

K) RUYA: Riiya, uyku esnasinda gériilen bir takim olaylara verilen, "diis

S, Ibn-i Haldun vityays, uykuda iken insant olan

gormek” manasina gelen bir kelimedir
rubun, manalar dlemine dalmast sonunda giibten kendisine akseden varliklarm sekil ve siretini
bir anda girmesi”  olarak tanimlar®.

Diger taraftan, Kur'an-1 Kerim’in en uzun kissast Hz. Yasuf olayinin ana
temast, bilindigi gibi riyadir. Yusuf (a.s.) bir riiya gérmiis ve babast ondan riiyasint
anlatmamasini istemigtit®. Ayrica Hz. Ylsuf (a.s.)’a tabir ilmi 6gretilmesi ve Misit’da
zindandayken tabir ettigi iki kisinin riiyasinin aynen ¢tkmis olmasi®’ da, riiya tabirinin,
bir ¢esit ilim olmasint gstermesi agisindan ilginetir. Kur’an’da oldugu gibi hadislerde
de riiya’ya yer verilmistir. Oyle ki, Hz. Peygamberin niibiivveti, sadik ri’yalarla bagla-

61 ‘Tasavvuf Tarihinde vahdet-i viicad anlaysst icin Bk. M. Erol Kilic, Mubyiddin Tbnul-Arabide Varlk
Mertebeleri (Viiciid ve Meratibul-Viiciid), (Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul 1995,
XI1+279 s. ; Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Istanbul 1331; 1. Fenni Ertugrul, Vabdet-i Viiciid ve Tbn-i
Arabi, haz. M. Kara, Istanbul 1991.

62 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 100.

63 Ayniyer.

64 Othan Saik Gokyay, "Rijyalar U{eﬂ'ﬂe", II. Milletleraras1 Tirk Folklor Kongresi Bildirileri, c. IV,
Ankara 1982, s. 183; Ayrica genis bilgi Bk. Mustafa Tatci-Halil Celtik, T7irk Edebiyatinda Tasavvnfi
Riiyd Tabirnamelers, (Akgag Yayinlart) Ankara 1995.

65  ibn-i HaldGn, Mukaddime, (Daru 1hy§i’t—Ti’1rési’l—Arabi) Beyrut trz., s. 102.

66 Yusuf Stresi, dyet 4-6.

67  Yusuf Suresi, ayet 36-42.

(149



20

mistit®. Ruyalar, mutasavviflar tarafindan sadik ve nefsani riiyalar olarak iki kistmda

ele alinmaktadir®.

Mutasavviflar genellikle tice ayirirlar. Bunlardan birincist: Réya-yz saliba’ dir.
Riya-y1 salihayi, enbiya ve evliya, salihler ve mi’minlerin hayihlar goriirler. Bazist
ta’bir ve te’vile muhtactir. Bu riiyalarin bazist da aynen gerceklesir. Buna rijya-y: sali-
ha denir ki, tarafi Rahman’dandit™. Ruya’nin ikinci kismi: Réyd-yz sadika’dirBu ruh
tarafindan geldigi icin mi’min, kafir herkes icin gegerlidir. Bu ¢esit ri’yanin da bazisi
ta’bir ve te’vile muhtactir, bazist da aynen gergeklesit”. Ruyanin bir t¢tinct kismi:
Rii’yd-yr kazibedir. Buna adgdsu ablim (kargik r@’ya) denir. Bu tir riyalarin esyadan
bir nesneye isareti yoktur. Ayrica bu tiir rityalara itibar edilmez’.

Guntmizde, Sigmund Frendden sonra, ¢agdas psikolojinin temsilcisi Car/
Gustay Jung (v.1961)’un riyalarin insan ruhunun psikanalizi icin 6énemli oldugu yo-
lundaki yeni ¢alismalari, bu konulart yeniden giindeme getirmektedir. Oyle ki, Jung
yeni psikoloji anlayisinda riyalari ilahi ses olarak nitelendirecek kadar ileri gider™.
Bilindigi gibi, riiya irade dis1, kendiliginden ruhsal bir iriin, insan ruhunun bir sesidir.
Kendisini bir ¢ok eski yazt bicimlerinde gériilen simgeler ve resimler seklinde dile
getirdiginden, genellikle belirsiz ve anlagilmast glictiir. Bu sebeble olsadir ki, riiya
yorumu bir bilim olma yoluna dogru gitmektedir. Kaldi ki, Islam kiiltiriinde, 6zel-
likle Kar’an’da Hz. Yusuf’a, “%evilul-ehidis” tabitiyle riya yorumu 6gretildigi™ ve Hz.
Peygamber (a.s.)’in, hadis kaynaklarinda “Kitdbu't-Ta’bir” bashigi alunda yer alan ha-
dislerde riiya yorumladig: seklindeki rivayetler”, bize, bu konunun modern psikolojik
veriler 1s131nda, uzun vadede tizerinde durulmasi gereken bir alan mesajint vermekte
oldugu kanaatindeyiz.

Mehmed Hilmi Efendi de, hem insani hem de tasavvufl yoni olan riiya
hakkinda, Muhammed bin Haverizm’den nakille Mecmia-i Yadigir-i Yaran ve Ta’bir-
nime-i Ihwan adinda bir kiigiik risale yazmistir™, Bu risalede riiya géren kimsenin rii-
yasinda gordiigli nesnenin adinin bag harflerini yorumlar. Bu da tasavvuf tarihinde
cok farkli ve zengin bir literatiir olmasina ragmen bu tiir bir tabirname hem yeni hem
de ilginctir. Miellif su 6rnekle baglar : “Birisi riiya gérdiglinde, gérdiigi nesnenin
ilk harfine bakilir. Meseld: Su Ustiinde ylizen biri, “m4’ ” kelimesinin ilk harfi olam
“ a7’ gore tabir olunur. Yine riiyasinda ata binen bir kimsenin gérdigi riya, at
kelimesi olan “Feras” ‘in ilk harfi “ <& ile yorumlanir. Miellif, alfabenin harflerini

68  Buhatl, Iahy, 1.

69  Taskopriizade Ahmed Efendi, Mevziatii'l-Ulim, (Dersaadet) Istanbul 1312, ss. 360-362.

70  Niyazi-1 Misti, Mevdidii'/-I rfdn, vr. Ta.

71 Ayni yer.

72 Ayni yer.

73 Bk. Carl Gustav Jung, Pschology and Religion, New Heaven and London 1969, s. 21; Frieda Fordham,
Jung Psikolgjisi, cevt. Aslan Yalciner, Istanbul 1994, ss. 124-138.

74 Yasuf Suresi, dyet 0.

75 Sahih-i Buhari, Kitdbu't-Ta'bir, c. X11, ss. 271-289. Yine 6rnek olarak Hz. Peygamber'in sahabeden
Abdullah b. Selam' riiyastnt nasil tabir ettigine dair Bk. Sabib-i Bubari, c. X, ss. 27-28.

76 Mehmed Hilmi Efendi, Mecwiia-i Yadigir-i Yirin ve Ta’birndme-i Thvan, (Mebmed Hilmi Efendi
Kiitiiphanesi) Cankurs, vvr. 1a-2a.
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bu ta’birndmede s6yle yorumlayarak siralandirir:

cs‘”

, tiyada sOhretinin ve serefinin

[T

artacagina; “ < 7, giiven ve rahatin artacagina; “ <, kisinin velayetine ve makami-

[{3 1)

nin artacagina; “ & 7, glic ve kuvvete; “z”, dismanlara karst yardim alacagina; “z”,

[{F%1)

riyasete; “¢”, murada kolay erisilecegine ve ihtiyaclarin kolaylikla giderilecegine; « 2
7, muradin elde edilecegine; “3”

113

, mal kazanilacagina, “, ”, din ve inancin artacagina;
07, bolluk ve glivenlige; “c+ 7, mutluluk, ferahlama ve stkintidan kurtulmaya; “0%”,
yaptigt bir ise pismanliga; “u=", olgunluk ilim ve edebe; “u=", halin iyilesmesi ve
kisinin zithdiine; “%”, diismanlara karst kuvvet ve yardim almaya; “%”, halkla beraber
savas ve siddete; ““ ¢, mesgul olunan iste yorgunluk ve bezginlie; “¢”, kalbin tes-
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visi ve zulme; “<&”, diismanlara karsi zafere; “3”, sadakat ve emanete; “&”, yapilan

T3]

iste hustimete; “J 7, giiven ve durumun yiikselmesine; “#”, sikintidan kurtulma ve
dismana karsi zafere; “0”, glinahtan dolay1 pismanliga; “s 7, durumun iyilesmesi ve
refaha kavusmaya; “4”, ihtiyacin giderilmesi ve halin noksanligina; “Jd ”’, mesguliyetin
artmasina ve ¢cokluguna; “ss 7, taatin artmasina ve refaha delalet eder”.

Ayrica miiellif, riiya gbren kimsenin riiyayr ayin hangi gininde gordiigiini
hesap etmesinin ve bunu bilmesinin 6énemli oldugunu, yine bu rakami Kur’anin
kacinci suresine tekabil ediyorsa o surenin aynt rakamli ayetinin anlaminin riiyanin

yorumuna aciklik getirecegini bildirit’.

SONUC

Cankirilt Astarlizade Mehmed Hilmi Efendi, ilmi ve tasavvufi yoni kendi
sahsinda toplayan, gecen asrimizin nadir sahsiyetlerindendir. O, tasavvufi faaliyet-
lerin devlet eliyle resmen yasaklandigi, 6zellikle inananlar tizerinde agir baskilarin
uygulandigi bir dénemde millet ve devletiyle barisik bir vaziyette faaliyetlerini siit-
dirmeyi basaran 6nemli mutasavviflardandir. Sahsinda hem Naksbendilik gibi dinin
ser’i boyutunu 6n plana ¢ikaran bir tarikata; hem de estetik ve ilahi agki derinleme-
sine yasatan Mevlevilik gibi bir tasavvuf ekoliine mensup idi. Tasavvuf tarihindeki
benzerleri gibi o da, tasavvuf anlayisinda Kur’an ve stinneti esas almis, hayatinin her
safhasinda yasamaya ve yasatmaya gayret etmis idi.

Hilmi Efendi, yasadigt o dénemde Cankirt halkint maddi ve manevi tim
dertlerine merhem olmaya ¢aligmis, bir mutasavvifin icinde bulundugu toplumu ik-
tisadl acidan nasil etkiledigini bizzat uygulamalariyla géstermistir. Yani ona gore
mutasavvif sadece kendi ibadet ve zikirleriyle mesgul olan degil, Hz. Peygamber (a.s.)
orneginde oldugu gibi, icinde yasadigt toplumu tiretmeye ve calismaya tesvik eden
bir muharriktir. Onun bu tavit ve yasayisinin Cankirt halkinin mitesebbis ruhunda
etkileri devam etmektedir.

Hsetlerine baktigimiz zaman, onun ibadet hayatinin dua tzerine temel-
lendirildigini gériiyoruz. Hangi eserine bakarsaniz bakin hemen her konuda ve
her sahifede mutlaka son derece edebi ifadeletle yazilmis, dua ciimleleri karsimi-

77 Mehmed Hilmi Efendi, Mecniia-i Yadigir-i Yarin, vvr. 1b-2a.
78 Mehmed Hilmi Efendi, Mecnia-i Yadigir-i Ydrin, vt. 1b.
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za ¢ikar. Kur’an'in ifadesiyle, “Duaniz olmasa Rabbin sizlere ne diye deger versin”

(Furkan/77) mealindeki ayeti adetd kendinde tecessim ettirmis idi. O hayatt boyun-
ca sOhretten ve gosteristen uzak kalmus, serfat-1 Muhammediyye’ye baglt kalmaya
titizlikle 6zen gostermistir. Hazret, mirsid-i kdmil olmast hasebiyle kalbi/manevi
hastaliklari, tip ilminde behresi olmasi yoniyle de maddi ve bedeni hastaliklari te-
davi ederdi. Yagsadigt dénemde etrafindaki ve Anadolu’nun pek ¢ok yerinden gelen
insanlar irsad ettigi gibi, vefatindan sonra da manevi tasarruflarini devam ettirerek
Cankirimuzi ve tilkemizi tenvir etmeyi stirdiirecektir.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

Hayatin iginde bir géniil insani:
ASTARLIZADE MEHMET HILMI EFENDI (KS) (1876-1962)

Seyit Mehmet SEN'

Tasavvuf ilmiyle ugrasanlarin ifadesiyle Naksi Tarikatt bir Hacegan tarikatidir.
Bilenler bilitler ki:

Naksi Tarikatinda Seyhlik makamina oturan kisilerin hepsi gercek birer ilim adamudir.
Gergekten de o giizel Insanlar éncelikle kal ilmini tamamlamislar ve bunun tizerine
hal ilmini inga etmislerdir.

Bir baska deyisle:

Gergek bir Naksi kolunun seyhleri 6ncelikle kal ilmiyle binalarini inga etmigler. ..
Daha sonra, hal ilmiyle insa ettikleri bu binayt oda oda, hiicre hiicre tezyin etmesini
bilmislerdir.

Naksi Tarikatinda gercek bir seyh olan Astarhizade Mehmet Hilmi Efendi de, bir
Mirsid-i Kamil olarak kal ve hal ilmini Gizerinde tastyan...

Z.ahiri ve batint ilimlerle donanmis...

Iki kanatli/ Ziilcenaheyn bir zat-1 muhteremdi.

Bu donanimindan dolay1, Naksi Tarikatinin mitkemmel ve miitkerrem miirsitleri gibi
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi de hep hayatin icinde olmus...

Cok getrefilli bir zaman dilimine rastlayan hayatinin uzun yillarinda bunalan insanlarin
derdine derman olmayi bir giin bile terk etmemistir.

Bilenler bilitler ki, bunalan ve bir ihtiyact olan insanlar icin...

O Giizel Insanin kapist, gecesi ve giindiiziiyle, giiniin 24 saatinde ardina kadar acikt1.
Bunun icindir ki:

Yerli yabanci, kadin erkek, ¢oluk cocuk, giinin her saatinde O’nun kapisint hi¢
cekinmeden calabilirlerdi...

Ve O Giizel Insan kapisint her calan insanin ihtiyacini gideren

Bir hacet kapisi gibiydi.

Bu kapida her sey bulunurdu...

Aglar doyurulur...

Ciplaklar giydirilir...

Hastalar tedavi edilir...

Misafirler agirlanar...

Yetimlere bakilir, biiyiitiiliir, evlendirilir...

1 Prof. Dr., Kastamonu Universitesi, Mithendislik ve Mimarlik Fakiiltesi, e-posta: seyitmehmetsen@
kastamonu.edu.tr
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Yoksullar kayrilir. ..

Dullar himaye edilir...

Ziraat, zanaat, ticaret erbabina gerekli bilgiler verilir...

Siyasetgilere tavsiyelerde bulunulur...

Giuniin bunalttig1, strese soktugu insanlara nasihatler edilir, onlarin
yagmalanmig goniillerine dolu kaselerle huzur aktarilirds.

Biitiin bunlar O Giizel Insanin (ks)

Diinya ve ahirete gbre gayet iyi donanmus. ..

Bu dogrultuda ¢alismis ve hazirlanmis olmasinin en dogal sonucuydu.
CALISMASI, DUNYA VE AHIRET DENGESI UZERINEYDI

Gergekten de O (ks):

Nebevi 6gretiye gore hayatint diizene sokuyor...

Diinyast i¢in ahiretini, ahireti icin diinyasint terk etmiyor...

Kimseye muhtac¢ olmadan yasayabiliyordu.

Nebevi 6greti dogrultusunda séyleyecek olursak:

“Insanlarin hayirlisi, insanlara faydali oland1.”

O Giizel Insan (ks) insanlara faydali olabilmek icin, insanlara faydali olacak seylerin
elinde, dilinde ve sadrinda olmasi gerektigini biliyordu.

Elbet bunun i¢in ¢ok ¢alismast gerektigini de...

Oyle ya...

O Gizel Nebi (sav):

“Iki giinii bir olan ziyandadir” buyurmamis mryd:?

Oyleyse ¢cok calismalr...

Iki giinii bir olmayacak sekilde elinde, dilinde ve sadrinda olan seylerin tizerine her
giin mutlaka bir seyler koymaliydu...

Bu nedenledir ki O Giizel Insan (ks):

Uhrevi hayatt icin gerekli biittin bilgilerle donandig1 gibi;

Diinyevi hayatt icin de gerekli olan her tiirli bilgiyle donanmistt.

O Giizel Nebi’nin (sav) ifadesiyle:

“Diinya ahiretin tarlas1” idi. ..

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) hi¢cbir mazerete siginmadan, hayatt boyunca
bu tarlay1 gayet iyi degerlendirdi.

Baglilarina, sevenlerine ve Ulkenin degisik yerlerinden ziyaretini gelenlere bu tatlay
iyi degerlendirmelerini hep tavsiye etti.

Bunun i¢indi, baglilarina ve sevenlerine:

“Ruzkinizi topragin derinliklerinde arayin”

Nebevi s6ziint cokea dile getirmesi. ..

Ve “kimseye el agmayin” demesi...

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendinin (ks) yolunda bu ¢ok énemliydi.

Yani hi¢ kimseye el a¢ilmamasi...

{156)



oS

Bunun i¢indi baglilarina ve sevenlerine:

“Eliniz is tutsun,

Ayaginiz yola gitsin,

Goziiniiz okusun,

Kalbiniz Allah (cc) desin” demesi.

Oyle ya, elimiz is tutarken,

Ayagimiz yola giderken,

Gozimuz okurken,

Kalbimiz Allah (cc) demeyi unutacak olursa...

Ruzik ararken eseledigimiz topragin derinliklerinde kaybolup gidebilirdik.

Tasavvufi dille s6yleyecek olursak, bunun orta yolu:
“El kirda iken, gonliin yarda” olmastydi.
O Giizel Insant (ks) sevenlerin elleri kirda iken goniilleri mutlaka yarda olmaliydi.

Bunun icindir ki oturup zikir halkast olusturmaz,
Baglilarinin ve sevenlerinin, ¢alisirken géniillerinin

Allah (cc) ile olmasint isterdi.

Bunun icindi O Giizel Insanin (ks) baglilarina ve sevenlerine:
“Oturdugunuz yerde Allah (cc) demek olmaz”, demesi.
Gergekten de oturulan yerde Allah (cc) demek olmazdt.
Cunka Allah’n Resulil (sav) hayatt boyunca béyle bir yolu hic tercih etmemisti.
Eger Allah’in Resulii (sav) ve dostlart. ..

O Gtizel Nebi’'nin izinden gidenler oturduklari yerde:

Allah (cc) demeyi yeterli gbrecek olsalard:

Alan el durumuna diserler

Oncelikle giiclerini ve hiirriyetlerini kaybederlerdi.

Gercekten de:

Alan el durumuna diisenler:

Oncelikle giiclerini ve hiirriyetlerini. ..

Sonra da onurlarini kaybederlerdi.

Bu yasadigimiz hayatin ¢ok act bir gergegi idi.

Ve bu kayiplardan sonra insanlara gelecek olan zilletten bagkast olmazdi.

Bunun i¢indi Hz. Omer’in (ra):

“Biz miitevekkilleriz” diyerek

Mescidi Nebevide oturanlart. ..

“Siz miutevekkiller degil, miiteekkillersiniz/ hazir yiyicilersiniz” diyerek
Mescit’ten ¢tkarmasi. ..

Anlastlacagt gibi Nebevi Ogretinin ve hayatlarint bu Ogretiye uyarlayanlarin ana
disturlart calismak, ¢alisgmak ve yine calismaktt.
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Misliman ¢alisacak ve yoruldugu zaman bir bagka iste dinlenecekti...

Miisliiman i¢in bu diinyada tatil kavrami yoktu.

Nitekim biitiin hayatint Nebevi iz tizerine basarak geciren Astarlizade Mehmet Hilmi
Efendi’nin (ks) hayatinda dinlenmeyi hi¢ géremezdiniz.

Giiniin 24 saati kapist herkese actk olan O Giizel Insant (ks). ..

Kimi zaman elinde miihrii, kendi usuliiyle hastalar1 tedavi ederken...

Kimi zaman hasta géniillere, sadrindan dolu kaselerle huzur aktarirken...
Kimi zaman kapisinin 6niine birakilan yetimlerin bagini oksayip, onlarin
egitimleriyle ugrasirken...

Kimi zaman yeni dogan bir ¢ocugun kulagina ezan okurken...

Kimi zaman dergiha misafir olarak gelenlerin ibate ve iageleriyle ugrasirken
gorebilirdiniz...

O (ks)...

Cilt yapmasint bilir...

Iyi hat yazar...

Ayakkabisini kendi tamir eder...

Boya ve dikis isleri ile bizzat ilgilenirdi.

Dergahta ¢ok sayida dokuma tezgahi vardu.

Bu tezgahlarda geng kizlara ve kadinlara dokuma yapmasini 6gretir, béylece onlart
zanaat sahibi yapardr.

Tezgahlarda dokunan bezlerin bir kismu ile fakir fukarayr giydirir. ..

Kalanint da sattirarak Dergahin giderlerine katkida bulunurdu.

Giinlik mesgalesi arasinda firsat bulabilmisse

O Giizel Insant (ks) torunlarinin 6devlerini yapmalarinda yardimet olurken de
bulabilirdiniz.

Giiniin olaganiistii yogunlugu arasinda belki de Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’den
(ks) en az istifade edenler kendi ¢ocuklart ve torunlariydi.

Eger Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) yilin belli dénemlerinde Cankirr’dan
ayrilmis ve Paga koyiindeki Dergaha gitmisse, bu kesinlikle bizim anladigimiz
manadaki bir tatil ya da dinlenme i¢in olamazdu.

Buna olsa olsa Cankirr’da yorulan bedenini,

Pasa kéytindeki isinde dinlendiriyor diyebilirdik.

ZIRAATCILIGI

Ulkenin her yerinden ve toplumun her kesiminden Cankirr’daki Dergiha ziyaretine
gelenler

Bu kez de Pasa koyiindeki Dergaha ziyaretine gelitlerdi.

Pasa koyiinde O Giizel Insanin (ks) fazladan kazanci misafirlerini baharin ve yazin

giizel ginlerinde bahc¢esinde agirlama imkanina kavusmasiydu.
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S
Daha da dogrusu ise:

O Giizel Insan (ks) elinde budama makastyla misafirlerini meyve agaglarinin basinda
agirlar ve onlart bu kez de meyve yetistiriciligi konusunda egitirdi.

Ya da elindeki bir fidant topraga dikerken, O giizel Insant (ks) topragin ézelliklerini
ve fidan dikiminde nelere dikkat edilmesi gerektigini anlatirken de bulabilirdiniz.

Oyle ya Kur’an’in ifadesiyle:

“Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel) ¢ikar;

Koétii olandan ise faydasiz bitkiden bagka bir sey ¢ikmazd1” (7/58)

Bunun icindir ki:

O Giizel Insan (ks) giizel olan iklimin daha da giizellesmesi ve giizellesen bu iklimde
daha giizel bitkileri yetistirmenin pesindeydi.

Bu nedenle giizel memlekette dikilecek fidanlardan bekledigimiz fayday:r elde
edebilmemiz i¢in, topragin iyi hazirlanmasi, dogru fidanin dogru bicimde dikilmesi
gerekirdi.

Yakinlarinin diliyle séyleyecek olursak:

“O (ks) bir damla suya bir fidan dikmis...

Ve fidan dikmenin sevabina nail olabilmek igin gereken hizmeti 6miir boyu
hep yapmustir.”

Boylece O Giizel Insan (ks):

“Kiyametin kopacagim bilseniz, elinizdeki fidam dikiniz”

Nebevi s6ziinti hayatinda bizzat uygulamis oluyordu.

Pasa koydeki bahgesinde findik, elma, armut, erik, kiraz, visne, ayva, tivez, seftali,
igde, thlamur, kavak, hatta limon agaclan bile vardu.

Orada aricilik ve hayvancilik da yapilirds.

Gegimlerini ziraatcilikla karsilarlardr.

Eldeki kayitlara gore:

O’nun (ks) iki yil kadar Istanbul’da bugiiniin diliyle tip tahsili gérdigiinden bahsedilir
de, ziraat tahsilinden hi¢ bahsedilmez...

Oysa O Giizel Insan (ks) ¢ok iyi bir ziraatctyd...

O Giizel Insanin (ks) hesaba kitaba sigmayacak kadar cok olan sosyal hizmetlerinin
en 6nemlilerinden birisinin

Pasakoyl’niin sakinlerine ve ¢evre kéylerin (Asagt cavus, Yukart cavus, Dere ¢aty,
Handirin) insanlarina meyve yetistiriciligini 6gretmesi oldugunu séyleyecek olursak,
hi¢ de miibalaga etmemis oluruz.

Bilindigi gibi:
Usuliine uygun olarak yapilacak olan bir meyvecilik, ziraatin acik ara en ¢cok kazandiran

dalidir.

Bu nedenledir ki, meyvecilik cok ileri derecede bilgi birikimi ve uygulama teknigi ister.
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Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) nereden ve nasil 6grenmisse grenmis

meyveciligi gayet iyi bilirdi.

Ve bu birikimini ¢evresindekilere aktaracak kadar ileri bir teknige sahipti.

Nitekim koyltlere meyve yetistiriciligini 6greterek hem onlarin ormanlari kesmelerini
Onlemeye calismis, hem de daha kolay ve daha fazla kazanmalarinin yolunu agmugti.

Biitiin bunlardan yola ¢tkarak:

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) hayatini ylizeysel bir gozle inceledigimizde
dahi...

O Giizel Insanin ziraatla ilgili donanimi karsisinda hiirmet ve muhabbetle egilmekten
baska bir sey yapamayiz.

Nitekim O (ks), piri Hz Adem (as) olan, dolayisiyla fitri bir meslek konumunda
bulunan ziraat ilmini ¢ok iyi bilen ve bu bilgisini pratige hakkiyla aktaracak 6l¢tide
meslek haline getiren mitkemmel bir uygulayictydi.

Bilindigi gibi ziraatin ana konulari tatla bitkileri yetistiriciligi, bahge bitkileri
yetistiriciligi, hayvan yetistiriciligi ve eski adiyla ziraat sanatlaridir.

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) hayatina baktigimizda ziraatin bu dért
dalinda da iyi bir uygulayict olarak yogun faaliyet icinde oldugunu goririiz.
Gergekten de O Giizel Insan (ks) cok iyi yetismis bir ziraat mithendisi gibi bu dért
daldaki faaliyetleriyle hem ailesinin ve Dergahina gelip gidenlerin iagesini saglyor,
hem de bu konularda ¢evresine mitkemmel bir 6rnek oluyordu.

O’nun bu alandaki 6rnekligi iki yonliydi:

Ilki, O Giizel Insan (ks) uygulamali olarak yaptigi ve yaptirdigi ziraatin biitiin
dallarint miritlerine, muhiplerine ve kendisini takip eden yakin ¢evresine ayn’el yakin
derecesinde 6gretiyordu.

O Giizel Insanin (ks) 6rnekliginin ikinci yonii ise:

Gerek tlkemizde, gerekse diinya genelinde ziraatin ilk ve digetlerine gbre en kolay
dalt olan tarla bitkileri yetistiriciliginden bahge bitkileri yetistiriciliine ge¢mek daha
fazla bilgi ve beceri isterdi.

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) boyle bir bilgi ve beceriye sahip olmalryds ki:
Daha 6nce tarla bitkileri yetistiriciliginden bagka bir sey bilmeyen insanlari bahge
bitkileri yetistiriciligine ve Ozellikle daha ileri bir teknik isteyen meyvecilige
yonlendirebiliyordu...

O (ks) bahgesinde yaptirdigt aricilikla hem bal aliyor. ..

Hem de arilar vasitasiyla meyve agaglarinin tozlanmasini saglayarak onlarin daha iyi
doéllenmesinin, dolayisiyla onlardan daha fazla driin alinmasinin 6niini agryordu.

Kur’an bu gercegi su seklide agikliyordu:
“Rabbin bal arisina, daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar gardak-
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lardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve

Rabbinin sana kolaylagtirdig1 yaylim yollarina gir, diye ilham etti.” (16/68 69)
Bilinen bir gercektir ki, artlarin trettikleri bal ile insanlara sagladigt faydadan daha da
fazlast meyve agaclarinin tozlanmasina yaptiklar: katkidan ileri gelmektedir.

Daha acik bir ifadeyle sdyleyecek olursak:

Eger artlar olmasaydi bizler, yabandakiler de dahil olmak tzere, ¢icegi gtzel olan
hi¢bir agactan meyve alamazdik.

Cunki gtizel cicekli agaclart tozlayan sadece artlardir.

SOSYAL ALANDAKI HIZMETLERI

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) sosyal alandaki hizmetlerini geregi gibi
degerlendirebilmemiz i¢in konuya t¢ acidan bakmamuz gerekir.

Bunlart su sekilde stralayabiliriz:

-Kisisel agidan

-Ailevi agidan

-Dergah acisindan

KISISEL ACIDAN

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) kisisel acidan sosyal alandaki ilk biytik
hizmeti, bagllarint ve sevenlerini hi¢bir sikintiya sokmadan déntisim dénemini
kazas1z belasiz atlattirmis olmasidir.

Bilindigi gibi O Giizel Insan (ks) 1907°den baslayarak, sistem kuruculariin biyiik
donisim projelerini baglattiklat, tekke ve zaviyeletin kapatildigt 1925 yilina kadar
gecen zaman diliminde tizerindeki manevi gérev nedeniyle sevilen, sayilan, izine
basilan, 6rnek alinan ve ¢ok sayida baglisi olan saygin bir kisi konumundaydi.
Anadolu cografyasinda ¢ok hizli bir sekilde yurtrlige konulan déniisim projeleri
sirasinda s6ylenecek en ufak bir s6z, atilacak en ufak bir adim proje sahiplerinin
hosuna gitmeyecek olursa:

Basta O Giizel Insanin (ks) kendisi olmak tizere, cok sayida baglsinin altindan
kalkamayacaklart kimi zararlara maruz kalacaklart agiktr.

Fakat O Giizel Insan (ks) doniisiim projelerine hig itiraz etmedi.

Ve eskilerin ifadesiyle “bir siper-i saika” olarak Cankirr’da sapkayi ilk giyen kisi oldu.
Bu uygulamayt O’nun diliyle séyleyecek olursak:

“Allah salda, sapkada, hitkada degil, goniillerde” idi.

Bir baska deyisle 6nemli olan seklimiz ve suretimiz degil, siretimiz yani ahlakimizdi.
Cuinki izine basmakla sereflendigimiz

O Gizel Nebi (sav) bu cihana glizel ahlaki tamamlamak tzere génderilmisti.
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) bu mutedil davranist Cankir’nin her
seyl olan Dergahin acik tutulmasina ve bugiine kadar gelmesine imkan veren asil
faktorlerden birisi olarak degerlendirilmelidir.
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Bu arada, ¢ikarilan kanun geregi elinden alinmak istenen Dergahinin iadesiyle ilgili

giristigi yasal miicadeleyi kazanir ve sahsi miilkii olan Dergah kisa zamanda kendisine
iade edilir.

Biz bugin Hilmi Efendi’nin (ks) Cankirt’ya, Cankirililara ve tlke genelinde adini
sanint  bilmedigimiz binlerce insana yaptigl hizmetlerinden bahsedebiliyorsak,

6ncelikle bunu O’nun miidebbir davranisina bor¢lu oldugumuzu bilmemiz gerekir.

AILEVi ACIDAN

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) ailevi acidan yaptg1 sosyal alandaki biiytik
hizmeti ise, bazi kesimlerin degisik gerekcelerle erkek ¢ocuklarint bile yeni agilan
mekteplere gondermedikleri bir ddnemde. ..

O Giizel Insan (ks) hem oglunu, hem de kizini séz konusu mekteplere gondermekte
hi¢ tereddit etmemistir.

Ustelik  evin  ve Dergihin  gecimine katkida bulunsun  diye  oglu
Muhiddin ~ Efendi’yi = ortaokuldan sonra  ticarete  yonlendirirken...
Kizin1 o zamanin imkanlariyla kiz meslek lisesinin sonuna kadar okutmustur.
Tlerleyen yillarda, kiz torununun yiiksek tahsil yapmasinin 6niinii de agmustir.

Hilmi Efendi (ks) kiz olsun erkek olsun herkesin okumasini isterdi.

“Gengligin yolunu kapatmayalim.

Bu milleti erkegi, kadini ile sevecegiz.

Bu iilkeyi beraber savunacagiz.

Bu bayrak hepimizin® derdi.

Elbet O Giizel Insant (ks) takip eden ¢ok sayida Cankirili veya baska sehirli insanlar
da cocuklarini yeni agilan mekteplere géndermis olmalidirlar.

O giizel Insana (ks) gore:

Gelecegin anneleri ve mimarlari olacak olan kiz ¢ocuklarinin yetismesi cok 6nemliydi.
O’nun (ks) diliyle s6yleyecek olursak:

“Kadin olmasa dlem olmaz.

Kadin Hak nurudur.

Rahim kadinlardadr.

Kadin topraga benzer.

Kadin vazoda gigek gibidir.

Kadin bir hazinedir ve sefine i¢inde gizlidir.

Onu korumasim erkek feraset nuruyla diiginmeli ve sevgisini ihmal
etmemelidir.”

Osmanlinin son dénemlerinde cahili bir yaklasimla kiz ¢ocuklarinin ve kadinlarin
ihmal edildigini g6riir ve bunun i¢in onlara ayri bir dnem verirdi.
Bunun icindir ki kiz cocuklarini cemaate katar, Pasakoy’de gecirdigi giinlerde

kadinlarin da Cuma namazina gitmelerini saglardi.
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Cankirr’da gegirdigi giinlerinde de durumun misait oldugu zamanlarda esi Adeviyye

hanimi Cuma namazina gotirirdi ki, o zamanlarin Anadolu’sunda kadinlarin
Cumaya gitmeleri s6z konusu bile degildi.

Bilindigi gibi hayatint oldum olast La’ya dayali bir ¢izgide strdiirmeyi tercih eden...
Kesinlikle Illa’st olmayan birgok kesim. ..

Kimilerinin evlatlari tarafindan bitiin késeler tutulduktan sonra, kapali késelerde
korebe oynatmaktan zevk alacak sekilde...

Once erkek ¢ocuklarint daha sonra da kiz ¢ocuklarini mekteplere génderdiler ki, bu
tlkenin muhafazakar kesimi ti¢ ceyrek asirdir hep bu geg kalmanin cezasint cekmekte
ve agtr bir sekilde faturasini 6demektedir.

DERGAH ACISINDAN

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) sosyal yondeki asil biiylik hizmeti ise
Cumbhuriyet tarihinin o en getrefilli déneminde Dergahint acik tutmus olmasidir.
Bugitinkii glinde kimileri “Hilmi Efendi’nin Dergahi olmasaydi, kaybimiz ne olurdu
sanki” diyebilir.

Bunu bugtin séylemek ¢ok kolaydir.

Clnkd bugilin bu tiir kuruluslarin bir Slgiide de olsa yerini tutacak kimi kuruluglar
vardir.

Fakat Cankir’nin her seyi olan Mehmet Hilmi Efendi’yi (ks) ve Dergahint bir de o
glinlin sartlarinda distinin.

O glniin sartlarinda Mehmet Hilmi Efendi’nin ve Dergahinin olmadigi bir Cankirr’yt
gbz 6nine getirin bir kez...

Isterseniz Sabiha Astarli Annenin (ks) olmadigt bir Cankirrda yasayan insanlara
sorun, bu son yedi yilin nasil gectigini...

O zaman anlarsiniz Dergaht acgik tutmanin ne demek oldugunu. ..

Sabiha Astarli Annenin (ks) defni sirasinda bir meczubun attigi c¢igliklar hala
kulaklarimdadir:

“Sabiha Anne! Beni kimlere birakip da gidiyorsun?”

Bu durum iki binli yillarin Cankir’sinda béyleydi.

Bir de biitiin ilkede biytlk bir dénistimin yasandigr 1925°li, 1930°Iu, 1935’1 yullar
disiuntn.

Ve arkasindan gelen uzun mu uzun kithk ve bereketsiz yillart...

Caresizlerin siginacak bir yer aradigy,

Aclarin doyuruldugu,

Ciplaklarin giydirildigi,

Bunalan insanlarin géntllerine soguk sularin serpildigi yillar...

Dergahin varligini korumanin énemi o zaman daha iyi anlasilacaktir.

Tekke ve Zaviyelerin gbézden dustiigu, dislandigy, yasal olarak kapatildigi ve yok
saylldig1 bir dénemde Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) Dergahini actk
tutabilmesinin hi¢ de kolay olmadigint bilmemiz gerekir.
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Bunun kimi nedenlerini saymus olsak da...

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin (ks) sosyal hizmetlerinin odagi olan Dergahini
kapatmadan yasatabilmesi konusundaki asil nedenin tzerinde genisce durmamiz
gerekir,

DERGAHLARIN FONKSIYONU

Bir Mirsid-i Kamilin ve O’nun mekant olan Dergahin ¢evresinde t¢ halkada insanlar
bulunur.

1l halkada baglilar

Ikinci halkada sevenler

Ucglincii halkada ziyaretciler vardir.

Klasik dergahlarda seyhlerin asil gérevi baglilarini nefsin degisik asamalarini atlatarak
yetistirmek ve tasavvufi dille sGyleyecek olursak Leyla’nin otagina ulastirmaktir.

Bu haliyle bakildiginda, dergahlar asil olarak 6zelin 6zeli egitim yerleridir.
Dolayistyla klasik dergahlarda seyh neredeyse biitiin zamanini baglilarini yetistirmeye
harcar ve esas olarak sadece onlarla ilgilenir.

Oyle ki:

Ikinci halkadaki sevenlerine bile ayiracagi zaman cok azdir.

Cok 6zel durumlar disinda:

Ucglincii halkada yer alan dergahin misafirlerine ise belki de hi¢ zaman ayiramaz;

onlarla dergahin diger gorevlileri ilgilenir.

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’ye (ks) bu ¢erceveden baktigimizda:

O’nun klasik bir seyh, Dergahinin ise klasik bir dergah olmadig anlasilir.
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin Dergahinu klasiklerinden ayiran en 6nemli sey:
Dergahin Hilmi Efendi’nin kendi miilkii, kendi evi olmasidir.

Bunun i¢indir ki Hilmi Efendi’nin Dergahinda klasik bir tekke egitimi yoktur.
Cunkd Seyh aile efradiyla bitlikte bu dergihta yasamakta; baghlarini, sevenlerini ve
ziyaretcilerini hep birlikte burada agirlamaktadir.

Yakinlarinin diliyle séyleyecek olursak:

“Kendisini ziyarete gelenler arasinda ayrim yapmaz, herkesi ¢ok severdi.
Degisik cemaat ve siyaset mensuplan arasinda fark gézetmez, baliklar ve
kuslar1 ya da degisik ilimleri 6rnek vererek herkesin kendi ikliminde yagamak
tizere yaratildigini, bu gibi seylerin ayriliga neden olmamas: gerektigini
soyler ve kardesligin 6n planda tutulmasini, tavsiye ederdi.”

“Firka firka olmayin; béliicii degil birlestirici olun.
Insanlarin yaptig1 ve sdyledigiyle mesgul olmayin.
Taslarin altim1 karigtirmayin.

Yolunuza devam edin.
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Isig1 kendi elinizle gétiiriin ki, yolunuz aydin olsun. Arkadan gelen taga

aldirmayin.

Horlansamiz da, taglansanmiz da bir adim 6ne gitmenin yolunu arayin ve
bulun” derdi.

Anlastlacagt gibi, Hilmi Efendi’nin (ks) klasik anlamdaki tekke seyhleri gibi ne
kendisine ve ne de baglilarina ayiracagi fazladan bir zamani yoktu.

Deyim yerindeyse giiniin 24 saatinde her sey, herkesin gbzi Oniinde cereyan
etmekteydi.

BIG BROTHER/BUYUK BIRADER GOZETLIYOR

Hilmi Efendi (ks) gercekten ¢ok zor olan béyle bir yasayis tarzini O glintin sartlarinda
hizmetin devami i¢in 6zellikle se¢mis olmalidir.

Aslina bakilirsa, George Orwell’in romaninda gecen “big brother’in” gézetlemesinden
ve takibinden kurtulabilmek icin secilen bu hayat tarz1 elbette en zor, fakat o lciide
en emin ve en dogru olantydt.

Cunki gercek bir hak dostu olan Hilmi Efendi’nin (ks) kimseden saklayacak ve
gizleyecek bir seyi yoktu.

Mahmut Sami Ramazanoglu’'nun (ks) ifadesiyle séyleyecek olursak:

Hilmi Efendi’nin (ks) “cengelde asili kokmus eti yoktu.”

Hal béyle olunca, Hilmi Efendi kapisint herkese agarak ve hicbir ayrim gézetmeden
Dergaha gelenlerin hepsini kucaklayip bagrina basarak:

“Acaba iceride ne oluyor?”

Endisesi tastyan donlisim mimarlarini rahatlatmis ve onlarin Dergaha karst
diizenleyecekleri olast ataklart bu sekilde bertaraf etmis oluyordu...

FAZLADAN OZELLIKLER

Anlasilacagt gibi bu tiir bir yasama tarzi, fazladan kimi Gzelliklere sahip olmay1
gerektirecektir.

Hilmi Efendide (ks) bu fazladan 6zellikler vardir.

Astarlizade Hilmi Efendi (ks) sahip oldugu bu fazladan 6zellikler bakimindan da
klasik tekke seyhlerinden ayrilmakta ve hizmet halkasinin genis toplum kesimlerini
icine almasina imkan vermektedir.

Kiutiuphanesindeki kitaplar soyle bir gbzden gecirildiginde kolayca anlagilacagt gibi,
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) klasik seyhlerden ¢ok farkli olarak degisik
bilim dallarina ilgisi olan bir zat-1 muhteremdir...

Ornek verecek olursak:

Fikih, hadis, tefsir, tasavvuf, sosyoloji, kelam, felsefe, mantik, tarih, cografya, siir,
edebiyat, ziraat, diyet/ beslenme, tip, astronomi, astroloji, matematik, kimya, hukuk,
riiya tabiri. ..

O’nun ilgilendigi ilimler arasindayd.

O Giizel Insan (ks) Arapga ve Farscanin yaninda, Franstzca,
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Ingilizce gibi bat dillerini de gayet iyi bilmekteydi.
O Giizel Insan (ks) farklt bilim dallarina olan ilgisi nedeniyle ziyaretine gelen degisik
toplum kesimlerine sohbetini dinletebiliyor, onlarin her sorusuna aradiklart cevabi

verebiliyordu.

DERGAHLAR, MISKINLER YUVASI DEGILDIR

Hilmi Efendi’nin dergiht acik tutarak yaptigt cok 6nemli bir baska sosyal hizmet
ise, tekkeler ve zaviyeler konusunda hi¢ de iyi duygulara sahip olmayan ve onlari
birer miskinler yuvast olarak diisinenlere karst, gercek tekkelerin ve zaviyelerin boyle
olmadigini onlara géstermesiydi.

Nitekim O (ks) sevenlerine hep calismay ve kimseye muhtag¢ olmamay: giitlerdi.
Kur’an’in bu konudaki beyanlati cok agikt:

“Insan igin kendi galigmasindan bagka bir sey yoktu...” (Necm, 39).

“Namaz kilininca yeryiiziine dagilmali ve Allah’in fazlindan nasibimizi
aramaliydik...” (Cuma, 10)

O (ks) her konuda oldugu gibi, bu konuda da Kur’ant rehber ediniyor ve O Glizel
Nebi’nin(sav) izine bastyordu.

Nitekim O Giizel Nebi(sav):

“Ahiretin ihyasi, diinyanin imar1 ile mimkiindiir.

Allah kulunu helal kazang talebinden yorgun diigmiis gérmeyi sever” diyordu.

Ve ekliyordu:

“Gegimini saglamak igin ¢aligip heldlinden kazanmak farzdir.

Kisi kendi elinin emeginden daha temiz bir kazang elde etmemistir.

Hi¢ kimse kendi g¢aligmasi karsilig1r yediginden daha hayirli bir yemek
yememistir.

Allab’in peygamberi Davut (as) da elinin emegini yerdi. Zekeriya (as)
diilgerdi.”

O Gtizel Nebi (sav):

“Birinizin ipini alarak arkasiyla dagdan odun getirip satip ihtiyacim
kargilamasi, ister versinler ister vermesinler insanlardan istemekten daha
hayirlidir...” diyordu.

Seyh Sadi ise bu konuda sdyle diyordu:

“Eger hiir isen toprak iizerinde uyu bagka sey isteme.

Bu fani diinya icin kimsenin elini 6pme ayagina kapanma.
Ey benim canim bal, arisinin sokmasina degmez.

Kendi pekmezine kanaat etmek ondan daha iyidir.”

Ve ekliyordu Seyh Sadi (ks):

“Eksik olsun algalmakla elde ettigin yemek.
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Tenceren kayniyor amma gerefin devrilmis.”

Hz. Mevlana sanki Seyh Sadi’ye (ks) cevap verir gibidir:

“Soframda bir dilim kuru ekmek ve bir tas eksi ayran olduktan sonra kim
demis sahlara muhtacim?”

Yahya bin Es Saig’in (ks) bu konudaki sézleri cok agirdir:

“Def ve saz galarak diinyalik kazanip yiyip i¢gmek, benim i¢in din kargiliginda
yiyip icmekten daha hayirlidir.”

Ruhu’l-beyan Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin (ks) bu konudaki sézleri soyleydi:
“Selef, mal miiminin silahidir, der.

Yani mal dini helak edecek fakirlige kars1 bir koruyucudur.

Calisin kazanin.

Oyle bir zamandasiniz ki, biriniz muhtag duruma distiigiinde ilk olarak
yiyecegi sey dinidir.”

Tefsiri Kebir yazart Fahrettin Razi (ks) ise s6yle diyordu:

“Insan, go6nlii rahat olmadig1 zaman, ne diinyasini, ne de ahiretini kazanabilir.
Kalben rahat olmas1 da ancak parasi sayesinde miimkiin olabilir.

Ciinkii insan ancak mali ile menfaatleri elde edip, zararlardan korunabilir.”
Mehmet Akif in bu konudaki s6zleti ise olduk¢a meshurdur:

“Calis dedikge geriat ¢calismadin durdun

Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun

Sonunda bir de tevekkiil sokup araya

Zavall1 dini onunla gevirdin maskaraya”

Ve biraz eskiye gidip Cahili d6nemin yedi aski sairlerinden Antere’ye kulak verelim:
“Karnim belime yapismig ta olsa, minnetten azade bir yiyecek buluncaya
kadar ag yatar, a¢ kalkarim.”

RIZIK KAPISI CALISMA ANAHTARI iLE ACILIR

Biitin bunlart sunun i¢in séyliyorum:

Isim olarak degil, cisim olarak hicbir gercek dergah kimilerinin sandig1 gibi miskinler
yuvast degildir ve hi¢ bir zaman olmamustir da...

Olanlar ise gercek dergah olmadigt gibi, bu dergahlarin basinda bulunanlar da,
isimleri ne olursa olsun gercek seyhler degillerdir.

Bu bakimdan Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi’nin baglilarint ve sevenlerini stirekli
calismaya tesvik etmesi, itibart zedelenen dergahlarin yeniden itibar kazanmalart
bakimindan ¢ok 6nemlidit.

Ve Astathizade Mehmet Hilmi Efendi’nin bu konudaki 6rnekliligi, sosyal alanda
yaptigt hizmetlerin ¢ok énemli bir halkasini olusturur.

Nitekim O Giizel Insan (ks):

“Ruzik kapis1 galisma anahtari ile agilir” der.

Ve Kuran Kursu 6grencilerinin bile ziraatta ¢alismalarini 6gitler,

Onlarin bagkalarina el avug acarak gecinmelerini istemezdi.
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Yakinlarinin diliyle ifade edecek olursak:

Bos durani Allah (cc) sevmez, ataséziimiiziin ¢ergevesinde aksamdan sabaha yapilacak
olan ev islerini planlar, béylece ailenin diizenli ve huzurlu bir hayat yasamasina zemin
hazirlard:

Herkes kendi isini bilir ve evin i¢inde yapilacak isleri sdylemeden yapardi.

Her konuda tutumlu, ¢alisgkan ve gayretli olmayi tavsiye ederdi.

“Ayaginizi yorganiniza gore uzatin”, atasézini soyler ve eklerdi:

“Biitgenize goére hareket edin.

Kimseden 6diing para almayin, borglanmayin.

Kendi giiciiniizle ayakta durun.

Caligmay1 elden birakmayin.

Fakirlige yer vermeyin.

Fakirlik seytandandir.

Israf haramdir, zamani israf etmek de haramdr.

Zamaninizi boga gecirmeyin” derdi.

“Fakr ayri, fakirlik ayr1” der...

Tembellikten olan fakirlige cok tzilirdu.

Biitin bunlar izine bastigt O Giizel Nebi’nin (sav) ve O’nun (sav) yolundan gidenlerin
s6zlerine ne kadar benziyordu.

GUZEL SOZLER

Nitekim O Gtizel Nebi(sav):

“Allah’im borglanmaktan sana siginirim” diyordu.

“Insana kendini unutturan fakirligi mi bekliyorsunuz” diyordu.

“Fakirlik neredeyse kiifiir olacakt1” diyordu.

“Yoksulluk iki dlemde yiiz karasidir” diyordu.

“Allah’im! Agliktan sana siginirim. O insani kucaklayan ne fena arkadagtir”
diyordu.

Hz. Ali’nin (ra) bu konudaki s6zleri ise s6yleydi:

“Istedigin kimseye iyilik et, onun emiri olursun. Diledigin kimseden iste,
onun esiri olursun.

Istedigin kimseden miistagni ol, onun esiti olursun.”

Mubhittin-i Arabi (ra) ise s6yle derken bu konuya aciklik getirmek ister gibiydi:
“Borglanmamaya ¢alis. Ciinkii borg gece gam ve tasa, giindiiz ise zillettir.”
Bu konudaki sézlerini séyle siirdiiriiyordu Ibni Arabi (ra):

“Isteyen kimse, boyun egip zelil olmugtur.

Allah Teéld’dan bagkasina boyun egen ise, yolunu sasirip dalalete diigmiig,
kendi nefsine zulmedip ihtiyacini1 giderebilecegi yola girmemis demektir.
Istedin mi Allah’tan iste.

Sana tavsiyem budur.”
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Isterseniz calismanin 6nemi ile ilgili batidan gelen bir hikmetli s6ze kulak vererek

¢alisma bahsini kapatmis olalim.

Soyle diyor Thomas Cariyle:

“Gengligimde sanirdim ki, hayat bir sevingtir.
Yetigtim ve gordiim ki hayat bir calismadar.
Calistim ve g6rdiim ki, ¢aligma bir sevingtir.”

HEDIYELESIN

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) bagllarint ve sevenlerini ¢alismaya tesvik
ederek dergahlarin zedelenen itibarini yeniden tamir etmeye ¢alisirken. ..

Bu gercevede bir sey daha yapiyor esas olarak kimseden bir sey almiyor, hep vermeyi
ve hediyelesmeyi tavsiye ediyordu.

Dergahin butin giderlerini kendi gictiyle kargilamaya calistyor;  eger baglilary,
sevenleri veya diger ziyaretciler Dergaha hediye olarak bir seyler getirmislerse, onlara
mutlaka daha fazlasini veriyordu.

Dergahin bu durumu Sabiha Astarli Annenin (ks) sagliginda da aynen devam etti.
Kim ne getirdiyse Sabiha Anne (ks) onun ¢tkinina mutlaka daha fazlasint koydu.

Dergahin duasturu, almak tizere degil, vermek tzerineydi. Bunun icindir ki,
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) her zaman hediyelesmeyi yani vermeyi tavsiye
ederdi. “Gittiginiz yere goétiireceginiz bir bardak su veya memleketinizden
getirdiginiz bir tag bile hediye olabilir,” derdi.

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendinin bu tavsiyesine miiridi kaimpederim Necati
Gokginar tam manastyla uyar ve gittigi her yerden mutlaka bir bidonla oranin suyunu
getirirdi.

Hilmi Efendi (ks) bagindan, bahgesinden, elindeki imkanlardan, oksiize, yetime,
dula, fakire zengine, insanlarin arasini ayirt etmeden mutlaka bir hediye vermeden ici
rahat etmez; her yil yakin ve uzak cevresine bahgenin triinlerinden mutlaka meyve
paketi hazirlatirdi.

“Bir tebessiim, bir giiler yliz bile hediyedir; sohbet de hediyedir” derdi.
Giizel s6z yilant deliginden gikarir, atasézind soyler ve eklerdi:

“Lisan giizelligi her zaman igin en biiyiik hediyedir.”

Cuma gunleri cami c¢tkisinda fakirlere yas durumuna gére para dagitir; evinin kapi
girisinde kalan paray1 havaya sacarak cocuklati sevindirirdi.

Dergahta ziyaretine gelen ¢ocuklara para ve akide sekeri verirdi.

O Giizel insan, Nebevi ize basan bir kisi olarak vermenin hazzina ermisti.

O Gizel Nebi (sav) hediyelesme konusunda:

“Hediyelesiniz; zira hediye, kalpteki kin ve nefreti yok eder.

Kime bir hediye gelirse, kargilikta bulunsun.

Verecek bir seyi olmazsa senada bulunsun.
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Kim senada bulunursa tesekkiir etmis olur.
Kim de (sena etmez) ketm ederse nankérliik etmis olur.
Size gelecek heyetlere, benim yaptigim sekilde hediye verin,” diyordu.

Vermekten zevk alan bir insanin ruh halini Muhammed Héakim Tirmizi s6yle ifade
eder:

“Vermek, bagkasinin hazzini kendininkinden iistiin tutmaktir.

Vermek bagkasinin sevinci ile huzur bulmaktir.”

Mehmet Hilmi Efendi (ks) veriyor ve baskasinin sevinci ile huzur buluyordu.
“Insanlarin aramasin1 beklemeyin, siz arayin.

Verici olun, alic1 olmayin.

Selamlagin, selam gonderin.

Bir selam bile o kimseleri diriltebilir” derken de vermenin hazzini yagtyordu...

Clneyd-i Bagdadi’nin diliyle séyleyecek olursak:

“Allah adaminin iig 6zelligi vardar:

Toprak gibidir; iyi kimseye de kétii kimseye de verir.
Bulut gibidir; her seyi golgelendirir.

Yagmur gibidir; sevdigini de sevmedigini de sular.”

O Giizel Insan (ks) herkese verir.

Herkesi g6lgelendirir.

Gece gundiiz hi¢ durmadan akan bir ¢oban cesmesi gibi kurnasina uzatilan her
destiyi agzina kadar doldururdu.

Bu ¢ercevede misafirler huzura alinmadan 6nce kendilerine yiyecek bir seyler ikram
edilirdi.

Bir meselesi olan misafirleri ayr1 ayrt dinler...

Kimsenin derdini kimseye duyurmaz...

Herkese 6zel tavsiyelerde bulunurdu.

Gelenlere huzur dersi verir; onlart huzurlu ve mutlu bir sekilde yuvalarina génderirdi.
Herkese dini anlatmayi sever...
“Alan alsin, almayana ne dersin,” derdi.

Oksiiz ve yetim cocuklart alir, erkek cocuklarini askere gidinceye; kiz ¢ocuklarint
evleninceye kadar besler buytitit, topluma kazandirirdi.

“Onlar bize Allah’in emanetleri” der...

Ve kendi ¢ocuklarindan, torunlarindan hi¢ ayirmaz; egitimlerine ¢ok énem verirdi.
Cankirililarin “kiz anadan 6grenir sofra diizmeyi, oglan babadan 6grenir yaren
gezmeyi” disturuna uygun olacak sekilde, evdeki yetim kizlara yemek yapmayz,
sofra diizmeyi; erkek ¢ocuklara ise sohbet adabini 6gretirdi.
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Béylece Kizilay’a, yetimhaneye géndermeden kendi kanadi altinda ¢ok sayida ¢cocuk

yetistirip evlendirmistir.

“Bir képrii yaptirdim, tistiinden basip gegmek yok,” der...

Ve yetistirdigi cocuklar evlendirdikten sonra 6zel bir isini gérdiirmek icin kesinlikle
cagirmazdr.

Bunun nedenini ise:

“Yaptiginiz kopriyil gogiirtmeyin® diyerek actklardi.

Dergah bu yonleriyle tam anlamiyla bir egitim, bir yetimhane, bir iyilestirme
merkeziydi.

Daha da dogrusu Dergah: medrese, tekke, cami, asevi, yetimhane, misafirhane,
camasirhane, dokumahane, iyilestirme merkezi gibi bir cok islev gériirdi.

HAYATINDAN CIZGILER

Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) o dénemin sartlart geregi 6zel giinler (Cuma,
bayram, kandil ve cenaze) disinda halkin icine pek fazla karismasa da, halki kendi
icine kartstirdigt icin her haliyle 6rnek bir sahsiyet olarak yasamis ve iz birakmus giizel
bir insandir.

Tekrarinda fayda var diisiincesiyle kimi s6zlerini ve hayatindan kimi ¢izgileri bir kere
daha gézler 6ntine sermek istiyorum.

Babast Ismail Efendi’nin meslegi oldugu ve bir zamanlar onunla ¢alistig1 icin esnafligt
ve ticareti iyl bilir; ticari konularda soranlari ve yakinlarini uyarirdi.

Gelen mektuplart ve tebrikleri okutur, hepsinin cevabini bizzat yazar; bundan mutlu
olurdu.

Bayramlarda, kandillerde, Cuma giinleri aile icinde, gelen misafitlerle, Cami gidis
gelislerinde, selamlasir ve tebriklesirdi.

Her giinii bayram sayar, bayram icinde bayram var, diyerek her an tebessiim ederek
insanlarin bayramint kutlamis olurdu.

Cuma gininin hazithgini Persembe giniinden yapar ve chlisiinnet berberini
(berberin bilinen lakabt buydu) cagirarak sacinu sakalini diizelttirirdi.

Cuma glni ¢ok temiz ve dizgln kiyafetletle ve insanin i¢ini 1sitan ve 1gildatan bir
tebesstimle evden cikardi.

Cami Dergaha ¢ok yakin olmasina ragmen, Cankirthlar O’nu (ks) uzaktan gelen aziz
bir misafir gibi torenlerle kargilarlardi.

Yirtylsinid goérmek icin gectigi yol boyunca dikkandakiler kapt Onlerine,
evlerindekiler camlara ve balkonlara ¢ikarak O’nu (ks) seyrederlerdi.

Giyimine ¢ok itina eder, ¢ok temiz ve giizel giyinir, Gtiisiiz elbise giymezdi.

Hastay1 kesinlikle iyi olacagina dair moral verici sozletle ikna ederdi.
“Bugiiniin igini yarina birakmayin.

Her konuda her an tedbirli olun.

Yalan sé6zlere kanip kimseye imza vermeyin” derdi.
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Diizgiin konusmaya ¢ok 6énem verir. ..

“Lisan giizelliginiz ile karsinizdakini okgarsiniz,” derdi.
“Cagrilan yere git, ar eyleme

Cagrilmayan yere gidip, génliinii dar eyleme,” derdi.

Cankir’nin kenar mahallelerinde oturan ve dislanan bir grup Musliiman cenazelerini
Tahta Kopriiniin yanindaki tiirbenin 6ntinde kilinan cenaze namaziyla kaldirirlar,
Sultan Sileyman camisine yaklagtirilmazlardi.

Hilmi Efendi (ks) onlarin da cenazelerini Sultan Stileyman camisinden kaldirmalarini
sagladt.

Kendisine sorulan sorulara kitabin icinden cevap verirdi.

Yolu Cankir’'dan gelip gecen insanlar Dergdhin misafirhanesinde agirlanirlar,
hayvanlarina da bakilirds.

Hilmi Efendi(ks) Pasakdyii’ne fayton benzeri bir arabayla giderdi.

Kéyde kaldigt stirece Cuma giinleri vaiz, hatib ve imam olarak gbrev yapard.
“Halkin iginde halk gibi olacak ve halkla beraber yagayacaksiniz,” derdi.
Dergaha gelen hastalara az miktarda ve az ¢esitli (iki ¢esit) yemegi yavag yemelerini
tavsiye eder:

“Az yiyen Isa (as) gibi g6ge gikar

Cok yiyen Karun gibi yere batar

Insan kabrini disi ile kazar” derdi.

Ve...

“Koyun eti kimya

Bal bin bir derde deva

Limon kiigiik eczane

Elma kana deva” derdi.

Her giin bir tane ceviz yemelerini sdyler...

“Ceviz beyine benzer ve zekiniz1 kuvvetlendirir” derdi.

Bugiin bilinen bir gercektir ki ceviz glinlik yiyeceklerimizin icinde Omega 3 yagini
en fazla iceren meyvedir ve saglikli yasamamiz icin Omega 3 yagint giinliik olarak
mutlaka yiyeceklerimizle viicudumuza almak gerekir.

Omega 3 yagl, esansiyal yag asitlerinden olup; viicudumuz bu yagt yapamamakta ve
mutlaka disaridan yiyeceklerle almak zorunda kalmaktadir.

Yine bilimsel bir gercektir ki, ceviz yiiksek miktarda esansiyal yag icerdigi igin,
%065’den fazlast yag olan beynin asil gidast durumundadir.

Dergaha zincirli deliler, yerinden kalkamayan felgliler, o zaman ¢ok yaygin olan
uyuzlu hastalar gelir, Allah’in latfuyla onlar sifaya kavusturarak génderirdi.
Fakir hastalari kendisini seven doktorlara bedava tedavi ettirirdi.
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Bahc¢ede meyvecilige ek olarak sebzecilik, bageilik yapilir... Elma artiklarindan ¢ok

glizel sirke yapurir. ..

Elma ve armutlardan kak kestirerek elde ettirdigi trtnleri Cankirt cevresindeki
koylilerin piringleri ve diger tirtinleriyle takas ettirirdi.

Bahgesinde ari, tavuk, inek; degisik yerlerde sahibi oldugu tarlalarda bugday arpa gibi
tarla Griinleri yetistirir; bunun icin ortakeilar edinirdi.

Bahc¢ede budama makast elinde olur, agaglarin nasil budanacagint. ..

Duvarcilara duvar taglarini nasil diizglin koyacaklarint uygulamalt olarak 6gretirdi.
Meyve olarak elmay1 ¢cok severdi.

Azrail’in (as) gelisini yine ¢ok sevdigi elma ile birlikte zikretmis:

“Ug giindiir elma almak maksadiyla misafir geldi, hog geldiniz demediniz”
demisti.

Yedigi bir meyveden sonra:

“Satanin degil, ekenin, dikenin canina degsin” der... Boylece meyve yetistirmeyi
tesvik etmis olurdu. Pasakéy’deki bahcesinin Cennet’iil Ala bahcelerinden bir bahce
oldugunu séylerdi.

Derebag’da 1948 yilinda kurdugu meyve bahgesi ise yeni tekniklere uygundu.
Buytikee bir sulama havuzunu imece usulil ile yaptirmus ve bu havuzdan diger bahge
sahiplerinin de faydalanmasini saglamistt.

Koéyli duydugunu degil, gérdigini yapar oldugunu bildigi icin, kéyliye meyveciligi
béyle 6gretmisti.

Bahgesine calistirdigt sevenlerine mutlaka tcretini verirdi.

“Yemek i¢mek olursa kisinin himmeti
Karnindan ¢ikan olur onun kiymeti” derdi.

“Istersen daima ak olsun yiiziin
Sakin bir kimseye kesf etme s6ziin” derdi.

“Ehl-i matluba simden geru benden cevap

Tovbe ettim bir dahi kimseye vermem kitap” derdi.

Bir baglisina yazdigi mektupta soyle diyordu:

“Iyalinle giizel gegin.

Allah katinda en ziyade sevgili kul iyalinin menfaatlerine en ziyade hizmet
edendir.

Esasen biitiin mahlikat Allah’in iyalidir ve sen de ciimle-i iyalindensin.
Velhasil, Allah Te4l4 hazretletinin sana nasil muamele buyurmasini istersen,
sen de halka ayniyla muamele et.”

Sonug olarak:
Hilmi Efendi(ks) Cankirr’nin her seyi idi.
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Bu nedenle bagt sikisan, giiniin ve gecenin her saatinde kapisint rahatca galabilir. ..

O’nun (ks) hayatini 6rnek alarak kendi hayatin diizene sokabilirdi.

Nitekim bu konuda Goethe s6yle diyordu:
“Giinlitk hayat, en etkili kitaptan daha 6greticidir.”

Gercekten de...
Astarlizade Mehmet Hilmi Efendi (ks) giinlitk hayatini insanlarin 6niinde sergileyerek
mitkemmel bir 6rnek oluyordu.

Ruhu sad, mekant cennet olsun...
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

MUTASAVVIF SABIHA ANNE
Zeynep Perihan DINC!

Saygideger Oturum Bagkanim, Sayin Belediye Bagkanim, Degerli Hazirtn;

Hepinizi saygt ve hiirmetle selamliyorum.

Sundugumuz bu bildiri, Cankir’nin manevi mimarlarindan, Astarlizade
Hilmi Efendi’nin gelini, Muhittin Astarl’nin sevgili esi, Cankirt’nin Sabiha Anne
diye bildigi kadin mutasavvif Sabiha Astarli hakkindadir. Bildirimizin kaynaklars;
cocuklari, gelinleri, yakin ¢evresinden alinan bilgiler, derleme ¢alismalarina kaynaklik
eden video kayitlaridir.? Ayrica uzun yillardan beridir kendisini sahsen tanidigimi ve
6zel sohbetlerimizin oldugunu da bilhassa belirtmek isterim.

Sabiha Astarli 1927 yilinda Cankir’da dogmustur. Cankir’'nin  kokla
ailelerinden Camahmetogullarinin kizidir. Hali vakti yerinde, son derece bilgili, gbrgiili,
sehrin ileri gelenlerinden sosyal demokrat anlayisa sahip saygin bir ailenin kizidir.
Annesi Naile Hanim titiz, becerikli, otoriter, girisimei bir hanimdir. Istanbul’dan
getirdigi takilarla evinde kuyumculuk yapmaktadir. Dolayisiyla ekonomik olarak ese
bagimli olmayan yasamis oldugu zaman dilimine gbre hemcinslerinden farklt bir
hanimefendi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Babast Ismail Bey ise hali vakti yerinde
bir esnaftir. Sabiha Annenin kendisinden bagka ikisi kiz, biri erkek olmak lizere t¢
kardesi bulunmaktadir. 1ki kiz kardesi cok geng yasta vefat etmis bu durum ailenin
genc Sabiha’nin Gzerine daha fazla dismesine sebep olmustur. Erkek kardesi ailesi
tarafindan tahsili yarim biraktirilarak isin basina gecirilmistir. Geng Sabiha da kardesi
ve babasinin yaninda ¢alismaya baglamistir. Dénem itibari ile Cankirt icin alisilagelmis
bir durum degildir. SSylenebileceklere aldirmadan babasina yardim etmek i¢in her
giin gitmis, bu da onun girisimcilik, idarecilik ve insanlarla rahat iletisim kurabilme
Ozelligini gelistirmistir. Bu 6zelligi ile belki de Cankirr’nin ilk kadin esnafidir. Yarim
kalan egitimini ise aksamlar1 Kiz Sanat Okuluna giderek tamamlamis, burada da pek
¢ok meziyete sahip olmustur.

Sabiha Anne, iyi bir aile terbiyesi almustir. Bilgili, g6rgtlt, akilli, pratik

muhtesem bir zekaya, akict ve etkileyici bir konusma tislubuna sahiptir. Bu 6zelligi ile

1 GAKU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans ()grencisi.

2 Kaynak Kisiler: Hilmi Astarli, gelinleri Mualla ve Ayse Astarli, manevi kizt Arzu Kedersiz, emekli
sgretmen Aysel Igde, yakin arkadaslari, evin hizmetkirt Azime ve Zimriye Hamm, Cankirt
Belediyesi Basin Yayin Mudiiri Ethem Yenigiirbiiz, basin sorumlusu Funda Zegerek. Katkilarindan
dolay1 hepsine ¢ok tesekkiir ederim.
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i¢ diinyastnin guzelligine bir anda ¢evresindekileri de alan adeta sihitli bir atmosfere

sahiptir. Hafizasi son derece kuvvetliydi. Konugulanlart ve olaylart aradan uzun bir
stire gegmesine ragmen unutmazdi. Giler yiizli, hosgorild, ¢ocukla ¢cocuk, biiytkle
buytk, zenginle zengin, fakirle fakir olabilecek meziyete sahip, gelin olacagi dergahin
tzerine yiikleyecegi manevi yikin agirthigini fazlasiyla kaldirabilecek 6zelliklere ve
birikime sahipti.

Annesi Naile Hanim, Astarhizade Hilmi Efendi’nin dergahina mensuptur
ve dergahi zaman zaman ziyaret etmektedir. Bu saygin ve bilgili hanimefendinin
kizt Sabiha, Cankirt’'nin manevi mimarlarindan Astarlizade Hilmi Efendi tarafindan
oglu i¢cin miinasip goriilmis ve bu istek aileye iletilmistir. Dergahin sayginhgr ve
kiymeti Cankirt i¢in malumdur. Bu aileye gelin gitmek buyiik bir sereftir. Fakat
Sabiha’nin yetistirilis sekli itibari ile aile endiselenir. Mensup oldugu aile, aldigt
terbiye sebebiyle son derece modern bir geng¢ kizdir. Tek partili dénemin, geng
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, ardi ardina gelen yeniliklerin gélgesinde yetismistir. Tlahi
kudretin hikmetinden sual olmayacak bir sekilde yetistirilmis oldugu yasam felsefesi
ve aile ortamina tezat olugturan bir dergahin gelini olarak uygun gérilmustiir. Aile
tereddiitte kalir. Lakin Hilmi Efendi’nin dergahina gelin olmak herkese nasip olacak
bir sey degildir ve tim endiselerine ragmen bu izdivaca razt olutlar.

Astarlizade Hilmi Efendinin esi Adeviye Hanimdan diinyaya gelen iki
evladindan biri olan Mubhittin Bey (Digeri Fatimatii’z-Zehra) yetismis oldugu dergahin
terbiyesini Uzerinde tiim halleriyle tasiyan sessiz beyefendi bir kisilige sahiptir. Torun
Hilmi Astatli Bey’in (d.1948) tabitiyle 6zellikleri itibari ile annesi Sabiha Hanim kal
(s6z) ehli, babast Muhittin Bey hal ehlidir. Ona gére gizli bir evliyadir da. Hilmi
Bey, babastnin sessiz ve nazik birisi oldugunu, insanlari kirip incitmekten son derece
¢ekindigini ve hayatinda onun gibi ikinci bir insana rastlamadigini ifade eder.

Kisilik olarak bir birine tamamen zit ama bir o kadar da birbirini bu derece
tamamlayan bir cift olarak ilahi emrin tezahuiriiyle 1947 yilinda evlenitler.

Camahmetoglu Sabiha’nin, Astatlizade Sabiha olarak tasavvuf teknesindeki
buytk déntisimiin baglangicidir bu. O’nu, Her hafta sonunun sazli s6zli eglenceletle
gecirildigi satafatl varliklt evden alip, bambaska bir dlemin kapisina bekei kilan,
Cankirr’nin sinirlarina tagiran, gonillerin annesinin olusunu sekillendiren baska bir
diinyanin mensubudur artik Sabiha.

Annesi Naile Hanim, kizt Sabiha’ya gelin olurken “Hilmi Efendi’nin gelini
oldum diye sakin gurnrlanip bobiirlenme, seni oraya siipiirgeci olarak veriyorum” demistir. Aynt
zamanda Bu ikaz Astarlizade Sabiha’nin nefis terbiyesi yolundaki ilk ikaz1 olmustur ve
dergaha hizmet stirecinin baglangicini isaret etmistir. Sabiha, artik Astarlizade Hilmi
Efendinin gelinidir ve kendi tabiriyle Efendi Babayt gériir gérmez agtk olmustur.
Oglu Hilmi’nin tabiriyle Mevlana’nin Sems’e olan bagliligt ve muhabbetidir bu.
Oyle ki diigiinii devam ettigi esnada Astarlizade Sabiha, Hilmi Efendi’nin yanindan

176,



oS

ayrilamamaktadir. Bunun tzerine Efendi Baba, “Kizzw misafirler senin igin geldiler.

Onlara bir goriin, tekrar gel” diyerek Ebcedin Hamami denilen mekanda yapilan senlige
onu geri yollamistir.

Ddugiintinde Sabiha son derece modern bir gelinlik giymistir. Buna ragmen
gelin gittigi dergahin aksi yonde bir telkini ve baskisiyla karsilasmamistir. Ne var ki
bir giin dergaha iki bucuk t¢ yaslarinda ailesiyle bir kiz ¢ocugu gelir. Lakin bu kiz
cocugu kapidan igeri girmez, zotlarlar yine girmez “Neden girmiyorsun evladim?” diye
sorduklarinda “Burada herkesin bas: yanzyor, girmens” deyince Sabiha Anne bunu ilahi bir
ikaz kabul eder ve tesettiir kurallarina uymaya karar verir.

Hilmi Efendi’nin dergihinda hem Naksilik hem de Mevlevilik 6gretisi
hakimdir. Dolayisiyla her iki 6gretinin de Astarlizade Sabiha Anneye tasavvuf
yolculugunun da ruh ve nefis terbiyesinde etkisi olmustur. Dergahin icinde aile
iliskileri sayg1, nezaket ¢ercevesindedir, herkes son derece bakimli ve 6zenlidir. Burada
sofraya hep birlikte oturulurdu ve herkes en giizel kiyafetlerini giyerdi. Estetige 6nem
verilir, giyime kusama davranis bicimlerine azami dikkat edilmektedir. Sabiha Anne,
Hilmi Efendi’nin tiim hizmetine sikayet etmeden kosar. Herkes birbirine saygilidur,
zorlama yoktur. Yasayarak ve zarif telkinlerle ruh ve nefis terbiyesi yapilmaktadir.

Geng Sabiha yeni evlidir. Yesil tafta bir elbise giyer, bagina tag takar
Ozenle bir kahve yapar ve Efendi Babaya gotirir. Efendi Baba tesekkiir eder ve
kahveyi sakince icerek: “Ellerine saglik kizim Sabiha! Cok glizel olmus, lakin hava
soguk kolunuz kisa, Gstimez misiniz?” diyerek onu zarifce uyarir. Yine Sabiha yeni
gelindir, bol ve ¢esitli yemeklerin yenildigi bir evden gelmistir. Bakar ki dergahta bir
kap yemek ve hosaf yeniliyor. Hemen mutfaga girer, maharetlerini géstermek ister.
Efendi Baba hi¢ bir sey sdylemeden yemekleri yer ve Sabiha’dan bir kavanoz ister.
Hepsinden birer kastk alarak kavanoza koyat. Yarim saat sonra geri ister. Bekleyen
kavanozun agzini agar ve bir asit sesi duyulur. “Iste kizim Sabiba gok cesitli yemek yersen
midede boyle olur ve rabatsiz olur”  diyerek kirmadan uyarir. Gelin Sabiha zorlamaya
tabi tutulmadan naif, bir o kadar da etkin bir egitime tabi tutulmustur. Hilmi Efendi
kirmadan séyler, Sabiha Anne de alinganlik géstermez. Hilmi Efendi Sabiha Anneyi
ailede huzursuzluk olmasin diye cok zengin ve satafath yerlere yollamazdi. “Gengsin,
dgzenirsi” derdi. Nefis terbiyesinin, dinyaya meyletmemenin belki de en glizel
anahtartydi bu yonlendirigler. Bu zarafet onu ¢ok etkiler.

Kayinvalide Adeviye Hanim, son derece sessiz bir hanimefendidir. Zeki ve
pratik Sabiha, dergahin yénetimini ele alir ve ev yénetiminin tam merkezine oturur.
Gelen misafirlere severek hizmet eder. Eve siyasetcisinden bilim adamina pek ¢ok
kiymetli insan gelmektedir. Gelin Sabiha yeniliklere ve bilgiye aciktir, meraklidir.
Misafirlerin ilim dolu sohbetlerini ve kitaplarini da takip etmekte ve bu sayede
kendini yetistirmektedir. Tiptan astronomiye ¢ok sey bilen Hilmi Efendi’den pek ¢ok
sey Ogrenir. Evin adeta kiz1 olmustur. Hilmi Efendi’den sadece ilim degil dergahta

kendi kendine yetmeyi, eldekilerle idare etmeyi de 6grenir.
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Bir giin corbanin terbiyesi i¢in esi Mubhittin Efendi’yi yumurta almaya

yollar. Bunu géren Hilmi Efendi : “Gerek yok evladim, limonla da terbiye yapely” der ve
mutfaktaki malzemeyle idare etmesini tavsiye eder.

Yine bir giin digmesi kopar ve evde siyah ip bulunmamaktadir. Digmeyi
dikebilmek i¢in telaglanan Sabiha’y1 yanina ¢agirir, diviti miirekkebe batirip ipi siyaha
boyar. Bu sekilde diigmeyi diker. Béylece ¢ikan problemler karsisinda alternatif
¢ozimler tiretmesini, elindeki malzemeyle yetinmesini, kanaat etmesini 6gretir.

Sabiha Anne, stirekli mana aleminde de irtibatlt oldugu Hilmi Efendi’nin
tim hizmetlerine sikayet etmeden kosar. Suyu avluda olan, elektrigi olmayan bir evin
hizmetini alistk olmamasina ragmen sikayet etmeden yapar.

Hilmi Efendi aydin, bilgili, tahsil hayatina, ilme 6nem veren, ¢agin ekonomik
ve ilmi gelismelerini takip eden, Gretimi tesvik edip miskinligi reddeden bir anlayisa
sahiptir. O vakitlerde Cankir’nin yerlileri kylerden ekip bigmek i¢in yerler alirlar,
ekip bigtiklerini de sonra kullanmak tzere depolarlardi. Onlar da bir pagaya ait olan
ciftligi, simdiki Pagsakdy’deki yerlerini alarak ekip bigmeye baglarlar. Horasan Erenleri
misali her cesit meyve agact dikmisler ayni zamanda tarimi kdyliye 6gretmislerdir.
O vakitlerde kéyli, agaclart keserek gecimini saglarmis. Bunu 6nlemek icin ekip
bicmeyi, ziraati 6gretmis ve 6zendirmistir. Astarlizade ailesi hem ditkkan hem de
buradan gelen gelirle gecinimini saglarlardi. Yaz aylarinda sehirli Sabiha suyu ve
elektrigi olmayan Pasakdy’de manevi egitimine devam eder, zahmet degil rahmet
oldugu bilinciyle sikayet etmeden hizmetini yapardi. Buranin ekilip bicilerek
degerlendirilmesine katkida bulunurdu. Hilmi Efendi’ye gére Pagsakdy’de bir nokta
vardir ve Allah dostlart zaman zaman orada bulusmaktadir. Yine Hilmi Efendi’ye
gbre Cankirt Kalesi’nin altindaki bilinmeyen bir noktada da savag anlarinda manevi
alemin toplandigs bir bulusma noktast bulunmaktadir.

Sabiha Anne, Hilmi Efendi’nin vefatindan sonra tekkeye sahip ¢tkmus, 6lene
kadar bu dergahin kapisint agtk tutmustur. Kaloriferli ve rahat dairede oturmasi teklif
edildigi halde aldig1 emanete son nefesine kadar sahip ¢tkmustir. Esi Mubhittin Bey’in
olumiinden sonra her daim agik olan kapi, geceleri gelen yabancilara agilmamistir.

Gelin Sabiha’nin artik biyiik bir sorumlulugu bulunmaktadir ve sehrin
mana aleminde merkezi olan dergahin yikii omuzlarina yiiklenmistir. Naile Hanim
gibi bilgili, becerikli, otoriter bir annenin elinde hamuru olugan Sabiha, Hilmi Efendi
gibi ilmi derin, aydin, yeniliklere acik, Gretmeyi ve calismay1 tesvik eden bir miirsid-i
kamilin elinde yogrulmus ve bu géreve adeta itinayla hazirlanmustir.

Tipkt Hilmi Efendi gibi gelenlerin hem doktoru, hem avukati, hem
psikologu, hem danismani, hem sirdast yani Sabiha Annesi olmustur. Artik dergah,
Sabiha Anneye halini arz etmek isteyenlerle dolup tasmaktadir. Dergahta biyiik bir
sabirla kapisina gelen herkesi tek tek dinler. Durumlarina gére nasihatlerde bulunur,

dertlerine ¢are olmaya ¢alisirdi. Her konuda bilgisi ve gorgiisii vardi. Aksama kadar
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gelenlerin dertlerini dinleyen Sabiha Anneye bunu nasil basardigint sorduklarinda;

“Ben ber gece nyumadan dnce oturnr, dniime bir mendil agarmm sonra da Allab’im onlarm bana
anlattiklarim: duynyorsun, biliyorsun, sen her seyi en iyi bilensin der, icine bana arz, edilenleri koyar,
dort bir ucnndan tutup birlestivip Rabbime havale ederim” derdi. Bir keresinde sonradan
Miisliiman olan ve Mualla ismini alan Amerikal bir kadin riiyasinda Hilmi Efendi’yi
gbriir, bunun tizerine arayip bularak dergaha gelir. Bir kenara oturarak gelen herkesin
sorunlarint tek tek sabirla dinleyen Sabiha Anneyi izler. Bu sabri ve hoggoriiyii gbren
misafir kadin Sabiha Anneye “Sex gelenin gidenin doktorn, avukatr her seyi oluyorsun, berkesi
dinliyorsun” der. Sonra izin isteyerek cikar. Pazardan rengarenk ipler alir, yesil zemin
tzerine renkli kiiciik kictiik motifler yerlestirerek bir kirlent yapar. Bu kirlenti alarak
Sabiha Anneye gider ve ona hediye eder. Verirken de Sabiha Anneye: “Bu yegil zemin
sensin, distiindeki rengdrenk islerde sana gelen tirlii tiirlii derdi olan insanlar. Sen onlar: alyor,
hoggoriinde ve sabrimda agerlryorsun, onlar: bu sekilde barmdirzyorsun” der. Bu Kirlent halen
dergahta bulunmaktadur.

Diger dergahlardan farkl olarak belli kurallara ve adaba dikkat edilerek tekkeye
erkek misafir de kabul edilmektedir. Bir giin dergahi ziyarete gelen bir erkek misafir,
bununla alakali olarak Sabiha Anneyi elestirir. Neden erkek misafir kabul ettigini
sorar. Sabiha Anne misafirinin bu sorusuna: “Bex de bir hanimim, o halde siz neden beni
giyarete geldiniz?” diyerek kibarca cevap verir.

Aile kavramina cok 6nem verirdi. Hanimlarin eslerine davranislart ve
hizmetleriyle alakalt sik sik nasthatte bulunurdu. “Evlenince dnce evli, sonra birbirine sabir
gdsterince evliya olurlar” derdi.

Kanaatkar olmay: tavsiye eder, israfa kizardi. Komsuya gidilerek bir sey
istenmesinden rahatsiz olur, evdeki imkanlarin degerlendirilmesini isterdi.

Tahsile o kadar ehemmiyet verirdi ki, ogullarina okumus ve ¢alisan gelinler
almustir.

Gtizel ve bakimli olmayi severdi.

“Sobbet ebline yapiler, aliwidan vericiye vericiden alicyadsr. Sobbetinin  giizelligini
konugan ben dedilim, fise takzyorum onlar konusuyor” diyerek tarif ederdi.

“Kimsenin parastyla Hacea gitmeyin” diyerek nasihatte bulunurdu. Dergaha para
ve hediye kabul edilmez. Gelenler de ikram ve ihtiyag¢ sahiplerine dagitilir, hediye
edilirdi.

Oturmus oldugu sohbet meclislerinden Asir Suresini okuyarak kalkardu.

“Hangi okulu bitirdin?” diye soranlara “Olguniuk fakiiltesini bitirdim, bayat:
okuyarak dedil yasayarak ogrendin?’ diye cevap verirdi.

“Sayginn olmadigs yerde sevgi kalkar, sayg duvarmi yikmaym” diye nasihat ederdi.

“Camiler bizim toplanma yerimiz orada toplamn” diyerek camilerin sadece
ibadethane olmadigini, miminlerin kaynasip bulustuklart bir mekan oldugunu
hatirlatirds.
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“Ganiillere bitap edecediz, giizel olacagiz, giizel yasayacagiz. Mubabbetimiz ask olacak”

derdi.

“Yemegi sevgi ve istekle hazurlaym, sifa olur” diye nasihat ederdi.

“Sabab namazen: kilin, mutfaga dyle girin evinige berefet gelsin” diye nasihat ederdi.

Hanmmlara stirekli calismay: tiretmeyi tavsiye eder, miskinlige ve tembellige
kizardi.

Stk sik “eliniz iste, ayaginiz yolda, kalbiniz Zikirde, giziiniiz kitapta olsun” derdi.

Insanlar nefsine kapilmasin, diye bazen gerekirse kinardi. Nefis, giizellikleri
kapatmasin diye yapard: bunu.

Evinde bir sifa tast vardi. Gelen misafirlere bu tasla su ikram edilirdi.
Halkin sifa bulduklarina inandig1 bir ocak olmustu dergah adeta. Bedensel ve ruhsal
hastaliklari olanlar 6zellikle de ¢ocugu olmayan aileler gelirdi buraya. Ben buraya
gelerek ¢ocuk sahibi olanlara bizzat sahit oldugumu ifade etmek isterim.

Cocuklart cok severdi. Cocukla cocuk biiytikle buyiik olurdu. Otoriterdi. Herkesi cok
sever, ama bir mesafe koyardt. “Laf degil hal tesir eder” derdi.

Stk stk mektup yazardi. Aklina gelen giizel s6z ve siitleri yakinindakilere not
ettirirdi. Bu 6zelligi Hilmi Efendiden almugtir.

Hatta Hilmi Efendinin bu 6zelligiyle ilgili olarak su anty1 nakletmistir. Hilmi
Efendi bir giin oglu Muhittin’e kizar ve bir mektup yazar. Bu mektubu gelinine vererek
ogluna vermesini séyler. Sabiha Anne saskinlikla “Efendi Baba! Neden soylemiyorsunuz; da
mektupla iletiyorsunnze” diye sorunca “Aile iginde baglar kopmasin diye evladim” cevabim
alir. Bu ince ve hassas Uslup 6yle etkiledi ki Sabiha’yt kendi duygulatini da sik sik
dostlarina yazdigt mektuplarla ifade eder. “Aklmizz kalbinizle nikibhlaym” derdi.

Bu dergahta Kuran-1 Kerim neyi emrediyorsa onu goriiyoruz. Dergihta
verilen manevi terbiyenin yaninda diisiinen, tefekkiir eden, en 6nemlisi akleden, bireyi
dar kalibindan cikarip sosyallestiren, Ureten, toplumun her seyiyle ilgilenen bireyler
yetistirilmektedir. Bu hali ile de mirsid-i kamil, dervis kavramlarina farkli bir bakis
acist, ginimuiz Muslimanlart icin de giizel bir 6rnek sunulmaktadir. Mislimanin
sosyal, iktisadi biraz da siyast hayatini tanzim eden bir 6greti hakimdir.

Dergih ayni zamanda siyasilerin, sehrin 6énde gelenlerinin de ugradigt bir
yer, adeta ruhlarinin tazelendigi bir kapt olmustur. Birgiin Cankir1 Belediye Baskani
Irfan Ding, dergiha gider. Uzerine fazlaca gelindigini ve bunaldigini soyler. Sabiha
Anne ydlarin tecritbesi, bu kapinin buytkligt ve merhametiyle karsilar misafirini.
Derdini arz eden misafirine donerek: “Bak oglum! Allah’m yazdigin: bickimse bozamaz”
der. Bu kisa 6zl ctimle ila¢ gibi gelir muhatabina. Ondan sonra hal, hareket, plan ve
programini o ciimleye gére tanzim eder. Dergaha; sanatcisindan siyasetgisine, ilim
adamlarindan iscisine memuruna kadar herkes gelir. Bir climle séyler fazla bir sey
sGylemez. Size bagka bir climleye ihtiya¢ duymayacak bir hitapla seslenir.

Bir giin dergahi ziyaret eden bir siyasi partinin il baskanina: “Bir sehre girerken
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o sebrin bifyiiklerine okumay: unutmayim. Mutlaka bir seyler diretin, tembel olmaymn. Apartmanda

1 _yastyorsun babane degil. Bir kasa al, maydanoz ef” tavsiyesinde bulunur, ruh ve mana
alemiyle birlikte diinya hayatini dengede tutmasini isaret eder. Bu 6greti miskinligi
reddeden, iktisadi hayatt tanzim eden vizyoner bir bakis acisidir. Bu rol model
anlayis hepimize tasavvufun erkek egemen diinyasinda, bir dergahin hanimefendi
eliyle de kapisinin acik tutulabilecegini, goniillere Tslam nurunu naksedebilecegini
gbstermistir. Hilmi Efendinin bu vizyoner bakis agist Tasavvuf miiessesesine, Islam
Diinyasinda ¢alkantilarin oldugu bir dénemde rol model bir anlayist sunmustur.

Dergahin vefakar hanimi ve bu dergahin kapisina gelen her bir misafirin
annesi olan Sabiha arttk yaslanmis ve yorulmustur. Bu temponun yogunluguna
fani bedeni de bir yere kadar dayanir. Rahatsizlanir ve hastaneye kaldirilir. Lakin
bu durumu kabul etmekte zorlanir. Zira yorulmak ve acizlenmek ona gére degildir.
Ailesinin ve yakin dostlarinin zoruyla getirildigi hastanede kalp krizi gegirir, yogun
bakima alinir. Gece gelini Mualla Hanim, glindiiz diger gelini Ayse Hanim refakatci
olarak kalir. Evin emektar hizmetkari olan hanimi isaret ederek gelenlere: “Azime beni
buraya yatirds hasta etti” diyerek serzeniste bulunur. Hastaligini kabullenmek istemez ve
niikteli bir dille gelen misafirlerine durumunu arz eder.

Gelini Mualla Hanimin ifadesine gore hastanede bile giyim kusamina dikkat
eder, gelen misafirlerini asla gecelikle karsilamaz. Hastanede bile gecelik giymez.
Penye iki parca, krem renkli kalktiginda kiyafet seklinde olan bir gecelik giysi tercih
eder. Gundiiz ve gece giydigi giysileri karistirmaz, cikarip gelinlerine katlattirir, elini
yluzlni kolonyalatir. Ziyarete gelenleri ay1p olur diye ayaga kalkarak karsilar.

Omriiniin son glinleridir. Sevdiklerinin 1srart ile mecburen getirildigi
hastaneden, dmrini vakfettigi, hizmette kusur etmedigi dergahina bir daha geri
dénemeyecektir. Almis oldugu emanetin biyiikligini hi¢ bir zaman unutmadan
g6nil kapisint her daim agik tuttugu dergahin emanetini tiim gehre birakarak 7 Subat
2010 Pazar giini hastanenin yogun bakim tinitesinde gozlerini hayata yummus, tabiri
caiz ise Mevlana Semsine, 6mrint masuguna adayan hak asig1 goniillerin Sabiha

Annesi, Rabbine kavusmustur.

Sonug

Astarlizade Sabiha, Hact Anne ya da Sabiha Anne olarak adlandirilmus, her
haltikarda en kiymetli varlik olan annelik sifatina layik gériilmustir. Sadece bir sehrin
degil, ini Cankir’nmin sinirlarina tasan manevi bir cografyanin annesi olmustur.
Hilmi Efendi ve gelin Sabiha, dergahin gontlleri sevgiyle kucaklayan kapisin,
Islam Aleminin bugiinkii durumuna bir regete, bir yol gosterici ¢ikis kapist olarak
sunmustur. Bu belki de Islam Diinyasina bir isarettir.

Tasavvufun miskinligi, tembelligi reddeden yorumuyla, dergahin

midavimlerini kendi diinyalarina hapsetmek yerine i¢ dunyalarini disa agarak
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egitmistir. Giiniimiiz Islam Aleminin ihtiyac duydugu anlayisi ortaya koymustur.
“Tembel olmayacaksiniz, ¢alisacaksinz, direteceksiniz” telkinini hem yasamis hem tavsiye
etmistir. Hilmi Efendi’nin ve Sabiha Annenin tavsiye ettifi ve bizzat uygulamis
oldugu tasavvuf modeli budur. Ayrica, Hilmi Efendi tarafindan bir mesaj niteliginde
olarak dergahin bir kadin mutasavvifa teslim edilmesi de olduke¢a dikkat cekicidir.
Sabiha Anne Oyle derin ve kesfedilmeyi bekleyen ummandir ki her bir 6zelligi ve
isareti saatlerce Uzerinde konusulabilir.

Dergahin gonitllere sifa kapist ise yeniden gonil erenleri icin acilmayi
beklemektedir.

Sabiha Annenin kabri, Hilmi Efendinin hemen yant basindadir. Ayrica Hilmi
Efendi ve Sabiha Anne, Cankir1 Belediyesi’nin yan yana inga ettigi Astarlizade Sabiha
Anne Kadin Egitim ve Kiltiir Merkezi ile Astarlizade Camii, tipki Mevlana ve Sems
gibi ebediyen bir arada olacaktir. Cok sevdikleri Cankirr’ya goniil kapilarini mana

aleminde de agmaya ve hizmet etmeye devam edeceklerdir.
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S CANKIRI’'NIN MANEVI MIMARLARI

ILGAZLI NAKSBEND{ SEYHI AHMED ABDUSOGLU’NUN
(6.1395/1975) HAYATI, DINi VE TASAVVUFI YAKLASIMLARI

The Life of Nagshbandi Sheikh Ahmed Abdusoglu (D.1975)
From Ilgaz, His Religious and Sufistic

Eyyup AKDAG!

Ozet

Ilgazli Naksbendi Seyhi Ahmed Abdusoglu yakin zamanin 6nemli
isimlerinden birisidir. Tlim ve irfan vasfint kendi sahsiyetinde bulusturan Ahmed
Efendi, talebelerinin cehaletten kurtulmasi ve glizel ahlaki meziyetlere sahip olmastigin
gayret g6stermistir. O, Naksbendiyye geleneginde oldugu gibi ehl-i stinnet ¢izgisinde
seriata stimstki baglt bir safidir. Seriattan en kigiik sapmay1 bile kabul etmez. Ona
gbre tim amel, s6z ve hareketlerin seriatin kontrolii altinda olmast gerekir. Ahmed
Efendi yasadig1 toplumun sorunlariyla ilgilenmistir. Mislimanlar arasinda miisahede
ettigi bazt hatalari dillendirmis ve ¢6zim yollart géstermistir. Ahmed Efendi aynit
yorenin bir diger 6nemli ismi Thsan Oguz’u Hz. Muaviye hakkinda ehl-i siinnet
anlayisina uymayan yaklasimlarindan dolay1 da ¢ok siddetli bir sekilde tenkit etmistir.
Anahtar Kelimeler: Ahmed Abdusoglu, din, tasavvuf, ilim, irfan, Thsan Oguz.

Abstract

Nagshbandi Sheikh Ahmed Abdusoglu from Ilgaz is one of the important
personalities in recent times. Ahmed Efendi who combined science and wisdom in
his personality had great efforts to save his students from ignorance and to have
social ethics. He is a Sufi who is strictly tied to sharia law in the line of followers of
Sunnah as in Nagshbandi tradition. He never accepts a little aberration from sharia
law. According to him, all actions, words and movements should be under the control
of sharia law. Ahmed Efendi had dealt with the problems of the community that
he had lived. He expressed some events that he had witnessed among the Muslims
and showed the solutions. Ahmed Efendi criticized Thsan Oguz, who is also an
important personality in that region, due to his approaches about Muawiyah which
were not proper to the line of Sunnah.

Key Words: Ahmed Abdusoglu, religion, Sufism, science, wisdom, Thsan Oguz.

1 Yrd. Dog. Dr., Eyyup Akdag, Kastamonu Universitesi, 113hiyat Fakltesi, Tasavvuf Anabilim
Daly, e-posta: eyyupakdag5@hotmail.com
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Girig

Naksbendi seyhi Mehmed Zahid Kotku’nun 1401/1980 yilinda vefatindan
sonra irsad makamina Prof. Dr. Mahmud Es’ad Cosan (6.1421/2001) gegmistir. Seyh
Es’ad Cosan Hocaefendi, telif ettigi ilmi ve edebi eserler yant sira tesis ettigi ders
ve sohbet halkalariyla talebelerinin dini konularda saglam yetismesine 6zel gayret
gOstermistir. Irsad makami siiresince basta tefsir ve hadis olmak tizere ders halkalari
kuran ve bu halkalart da yillarca siirdiiren Es’ad Cosan Hocaefendi, ayn1 sekilde
tasavvuf sohbetlerine de aksatmadan devam etmistir. Haftalik yaptgt tasavvuf
sohbetlerinde o zaman hentiz Turkge’ye terciime edilmemis olan Ebt Abdurrahman
es-Sulemi’nin (6.412/1021) Tabakitiis-sifiyye isimli eserini esas almistir. Bu esert,
tasavvuf alaninin temel ve sahih kaynaklar arasinda yer almaktadur.

Tabakatiis-sifiyye tabakat tiird yani biyografik bir eser hiiviyetindedir. Bu
eserde tasavvufi kimligiyle temeyylz etmis bir¢ok safi tanttilmustr. es-Siilemi eserinde
yontem olarak ilk 6nce safinin kisaca hayat hikayesine deginmis daha sonra hadis
ravisi ise rivayet ettigi bir veya iki hadisi zikretmis ve en sonunda da safinin gbris ve
dustincelerine yer vermistir.

Tasavvuf sohbetlerinde es-Stlemi’nin bu eserini takip eden Es’ad Cosan
Hocaefendi’nin 16. 12. 1995 tarihinde? verdigi dersin konusu eserin tertibine gore
ikinci tabakanin birinci zati olan Cineyd-i Bagdadi'dir (6.297/909). Bu tatihte Es’ad
Cosan Hocaefendi, Ciineyd-i Bagdadi’nin terciime-i halini, rivayet ettigi hadisleri ve
tasavvufl gbris ve diisiincelerini okumus ve actklamustir. Daha sonra eserde su ibatre
gelmistir: Ciineyd-i Bagdadi’ye: “Arif kimdir? diye sorulmus. O da bu soruya: ‘Sen
sustugun halde senin sirrindan haber veren kimsedit’ diye cevap vermistit.’

Es’ad Cosan Hocaefendi, Cineyd-i Bagdadinin arif tanimina uygun
kendi zamaninin bazt stfilerinden Srnekler vermistir. Verdigi 6rneklerden birisi
kendi seyhi Mehmed Zahid Kotku’dur. Uzun zaman yaninda kalarak ilminden ve
feyzinden istifade ettigi seyhi Mehmed Zahid Kotku’nun pek ¢ok olayda arifligini
bizzat miigahede eden Es’ad Cosan Hocaefendi kendi seyhi disinda arif olarak kabul
ettigi ti¢ isim daha zikretmektedir. Bunat: Seyh Abdilhakim Arvasi (6. 1362/1943)¢,
Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeti (6. 1387/1968)° ve Cankiri-Ilgazli Seyh Hact
2 Bu sohbet su adteste kayit alundadir: http://wwwiskenderpasa.com/E0E05D97-9230-484F-

B047-EBE452A1413F.aspx.

3 Bkz. Eba Abdurrahman Muhammed b. el-Hiseyn es-Stlemi, Tabakditiis-sifiyye, nsr. Mustafa
Abdiilkadir ‘At4, Birinci Baski, (Beyrut: Dartl-kutiibi’l-lmiyye, 1419/1998), 130.

4 Naksbendi-Halidi seyhi Abdiilhakim Arvasi, Van’in Baskale kazasinda dogmustur. Soyu anne
tarafindan Abdilkadir-i Geylani’ye ulasir. Arvasi, ibtidal ve riisdiyeyi Bagkale’de okuduktan sonra
Irak’in gesitli bolgeler